ا يي سس ا سسا "سكا مااي ل سر سوس عر سوس سر سس وو رح 


ظ صاب ازومشاز برسم الت 
ورئيس الجر بر 2 5ه 
سعسر ر مان عن إقضشب سمييةه 

كك لاطلاب وجنودا ليش 

ظ عن سية كاملة 


الادارة 5 


5* شار ع اأثيل ْ ١‏ لا اه ؟ 


بالروضة بالقاهرة || أصدر مع غرة كل شبر عسي |) يضاف الها أجرة 


الس ا سقتها عشمرة أعداد السك هك 
ذو المعدة سنة عبسب بولة منة عىية؛ 


سدق للا نسان ف لظرنه الار محالة المدائة أن صور الحناة لق الع رنا فهأ الناس 


لايؤلفها نظام ولا مجمعها قاعدة . ثم متلف هذه النظرة البدائية محسب العقيدة : 


فأما الذرن يؤمئون بوجود الإله العظم فيبدو لهم أن الله سبحاته يصنع بيده الأزلية كل 
مظهر من مظاهر الحاة الاجاعية ٠‏ وكل حدث من أحداثا مياشرة بدون أن كون 
للناس أو للنواميس أى دخل فا أو تأثير » وعيل إلمهم أنه مخلقها حلفا موزعاً مبعثراً ‏ 


لايقوم مل قاعدة . وهؤلاء ‏ وإن كانوا يؤمنون الله س فإنهم لا يؤمئون محكته 


ولا نعدالته ولا نظايه بل إعهم لايؤمنون بأ مسوم : ولا ّ أودع أله فى غةولُم من 


استعداد عظم لفهم أسر ار .خلقه ؛ و بدائع صنعه ؛ فهم بالر غم من وم ينظرون إلى تارع 
الطبيعة وتاريحخ الإنسان كاينظرون إلى مموعة هائلة من الأشتات والتناقضات ء إلا أمهم 
لايؤلفون بين هذه الوحدات الجموعة ؛ بل يأخذون كل وحدة منها على اتفراد بقطمع . 
النظر عن نظائرها وأشباهها » ثم يتسبونها إلى الله فيعللون حدوث أى حادث ما فى عام 
الإنسان أو فى عالم الطبيعة عشيئة اله الطلقة المجردة من كل منطق وكل قانون ؛ غير 


منطق الانقياد المشاعر الوجدانية الميمة ؛ فالأحداث والخلوقات عندهم 


يا نكاد يجمع 


عن ثلاثة أعداد ١|‏ 


ا 


سرد سرج 0000 نو مدع مب 
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اليد الاي 


الاداية؛ 


بالروشة بالقاهرة | نصدر مع غرة كل شهر عربى شْ يشان الها أحرة 


| تليفون : 86م+4؛» خا عهرة اناد | الببيد ارج القطر |! 
ذو الععدة سنة ع« يسم نولة سنة مهيةا 


يبدو للانسان فى نظرته الارمحالة البدائ.ة. أن صور الياة القى يطضطرب فبا الناس 
لاي لها نظام ولا يحمعها قاعدة . ثم تلفت هله النظرة البدائية مسب المقانة : 
فأما اذرن يؤمئون بوجود الإله العظم فيبدو لهم أن الله سبحانه يصنع بيده الأزلية كل 
مظهر من مظاهر الحياة الاجماعية ٠‏ وكل حدث من أحدائها مياثيرة بدون أن يكون 
الناس أو للنواميس أى دخل قبا أو تأثير » وعخيل إلمرم أنه مخلقها خلا موزعاً ميعثراً ‏ 
لايهوم على قاعدة . وهؤلاء ‏ وإن كانوا يؤمنون الله فإنهم لا يؤمئون محكته 
ولا بعدالته ولا نظامه » بل إنمم لا يؤمنون بأنفسهم ٠‏ ولا »ا أودع الل فى غقوطم من 
استعداد عظم لفهم أسر ار خلقه » و بدائع صنعه ؟ فهم بالرغم من أخهم نظرون إلى تاريع 
الطبيعة وتاريع الإنسان كاينظرون إلى مموعة هائلة من الأشتات والتناقضات» إلا أمهم 


6 عن تصفاسية : 
للطلاب وجنودالجيش|: 


|01 بلة إسلامية جامعة ل ا 
؟؟ شارع المنيل | 2 ]ها عنثلاثة أعداد|؛ 


النظر عن نظائرها وأشباهها » ثم ينسبونم! إلى الله فيعللون حدوث أى حادث ما فى عام 
الإنسان أو فى علم الطبيعة عشيئة اله الطلقة الجردة من كل منطق وكل قانون ؛ غير 
منطق الانقياد المشاعر الوجدانية للمبمة ؛ فالأحداث والخلوقات عندهم لا تكاد مجمع 


العدد التاسع م المسلعون . السنة الثانية عسمم 


بينها صفة من الصفات غير صفة النسية إلى الله جل وعلا ؛ فإن وجدت صفات مجمع بين 
بعض وحداته! فتلك صيغة ثانوية ليس لما قيمة ذات شأن ذكر . . . ! 

وعندما حاون حالة من الحالاتالى تظهر فنما صفات التساقض أو الظل أو البشاعة 
بسنا مهربون من امنطق والعقل ويكتفون بنسلا إلى الله ٠‏ ويتظاهرون 
بالمشوع والتواطع » وذلك مبلغ أمرهم ميغ -حهد التفكير +:وعناء الببحث. والافايل؛ 
لؤمعوا بين اهل والكسل ء والتفاهة وُأطرأة على الله ! 

ويتأنتى من هذا تعطيل عقوطم وقواههم الإنسانة , وتحريد التاريخ من 
عوامله وأسمابه لل وإذكار م أودعه الل 7 الط.عة دن عر واستزاق وتوامس ّ تان 
النتدة بعد ذلك وهى شال عام فى الجتمع الذى مكن أن تسوده هذه اللمعقدات 
البدائية ؛ ووقوف شامل عن السير فى طريق الحضار: والتطور ؛ لأن العقل إذا لم يأخذ 
طر بقة النطم.ة والتحريدة اسرتحال عله أن هدم فى معارقه ومعلوماتة 0 بل واستةدال 
عليه أن بودن بالله غير الاعان الساذج لد النزرى للا مله لد ( ولا يه ولا برضاه : 

تننا نن ينآ 

وأما الذن لا يؤمئون الله من ات آلعدّليات البدائية فإنهم ينسبون ظهور 
حوادث الير والشر إلى آطة 6 .أو أسنات “حرافيق. شنم مق بشسيوتها إلى التحوم 
ونسدونها 5 ومنوم دن لسيومها إلى الأححار والآش<ار والنيران 0 ويؤلهوتها 56 وثم 
يسندون كل ظاهرة فى الكون إلى إله من 1لهتها الزائفة » ولا ريب أن عقليات 
مقيدة هذه الخرافات لا تستطبع أن تنال نصيباً من الحضارة لأن الحضارة. تتوقف طى 
العلى » والعلم يتنافى مع الخرافة. 07 © 

وليس من السحيح أن مترض على هذه النظرية بانتصار بعض الأم الأرافية فى 
محال التقدم والحضارة » مع احتفاظها غرافاتها الوثنية وأساطيرها ء فإن هذه الأم 
الق ثدت أنها أحرزت نصبياً من الدئية والغمران نستحيل أن تكون لا تزال خرافة 
فى معتقداتها التى لها صلة وثيقة بأسباب الحضارة » وإن أن من الائز أن نظل خرافية 
ذما لا عمس هذه الأسباب ؛ وذلك لأنها لو تمسكت بالخرافة فى الشئون الحوية لا وصلت 


إلى ثىء من القائق العلمية قهها لما ذ كر ناه من التناقض دين العلم والخرافة . 


1 
0 
ا 
ا 
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ا 
ا 
ا 
ا 
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العدد التاسع م العلوم والسكن الاللهية السنة الثانة وسيم 


وكتلاه ين الماك أبضآ أن تحرز الأمة كثيراً من أسباب القوة والعدن ؛ وعى 
خرافة وذلك إذاكان قادتمها قد عردوا من النزعات الخرافية » واستطاءوا أن ملوها 
على الأخذ بأسباب الحضارة مستعينين بالمعتقدات الخرافية الى تحمل التاهير على الطاعة 
العمماء ؛ ولسكن الحضارة القائمة على هذا الأساس معرطة لازوال لأن العصر اللدى 
تعيش فيه عصر الشعوب والجاهير » فإذا لم يكن الفرد العادى داعياً لواجبه » ناطجا فى 
تفكيره , مما بالمقومات الصحيحة فى حال العمل الذى يؤديه : وإذا كان لا يعمل 
ما بعمله من الواجيات إلا إذعانا لقادته ؛ فإن الأضارة الى تتكل عليه وعلى أمثاله 
نوشك أن تنهار فى بوم ما لأى عارض #ارعى عرض للها . 

هذا هو تقسم النظرءة البدائية إلى مظاهى الحياة » وهذه هى تاها وهذه مى 
طبيعة الشعوب الى #تصف بها . 

د د د 

وأما إذا نظر الإنسان إلى الكون ومظاهزة © وإلى التاريع وأحداثه نظرة 
عميقة تنيعث بها طبيعة خصبة » وقابلية وذكاء . وجد أن كل ذرة من ذرات هذا 
العالم » وكل حادث من أحداله لا يظهر إلى مسرَحَالوجود إلا طبقآ لقاعدة عامة » 
وناموس مطرد ٠‏ فلا رى فيه أى شذوذ :ولا عبت تؤلاتفاوت-. اثر اعتلف بعد ذلك 
هذه النظرة نفسها باعتبار من هى صادرة عنه فهو إما مؤمن الله وإمامادى ملحد 
وكلاها ذو نظرة فاحصة » ولكن الؤمن أشد عمماً وأبعد غوراً ؛ فكلاما يذهب به 
تفكيره إلى فهم القواعد العامة الى #ضع لما الجزئيات , وكلاها بر بط الأشياء بأسبامها 
القرية الاثيرة : 

فأما المادى اللحد فإنه يقف به تفكيره عند هذا البب القريب لأن الباعث 
له على التفكير من أسأسه إنما هى النفءة للادية العاجلة ؛ فإذا وصل إلها عن طريق 
الأساب القربة الظاهية فقد الحوافز لعيقربته وذكائه على البحث والتعمق فما وراء 
ذلك » فإذا بق فيه شىء من حب الاستطلاع فزه فإنه لا يتجاوز به علم المادة 
ما به ومسنياته . 

وأما للؤمن فإنه يذهب به تفكيره إلى ما وراء الترابط المادى بين الأشياء حق 


درك أن هذا النظام احم اللتسق فى الكون - وإنكانت له أسياب وعلل مترابطة 


العدد التاسم ع الوق السنة الثانة جم 


منسقة ‏ إلا أن وراءها قوة أخرى أوجدت فا سر هذا الترابط » وعى قوة اله 
الصاز 
لصائع الحسكم 

د ضد عبد 


والسكن ظ وبين من مع دين الإعان الله والاعان بطواميسه وسكلة . 


ع ا حك 2 225 ووب ححق ججح ححص حت جرحت لضي حص تت وت ج22 وج ححص و وص مت 


ظ َ 
ا نعتذر عن تأخر هذا العَدَد- لظرّوق م نستطع التغلب علها . | 
| وسمصدر عدد ذى الحجة قيل: مؤعده.إن شاء الله ليدرك موسم احج . ا 


ل 3ح حت حت نت حتحت كج تحت ححت ص .ذ دحت كدح حص :نح وج وج رجت مومسم ردص وس رورسم رومس وي وسسى ‏ 


8 ا ين مْ 
اتغيلة تاذ اله شيخ عدا زهرة 
أستاذ الشسريمة الإسلامية بكلية الحقوق بجامعة القاهرة 

١‏ الإسلام ستير السامين حميعاً أمة واحدة عهما تناءت الديار » واختلفت 
الأمصار ؟ فالإقليمية لايصح أن تنافى الوحدة , ولا مخالف الءنى الجامع , والأس 
الواحد ؛ وإذاكان لأهل كل إقلم أن يصلحوا من شأنه ويحمعوا المُشدَمّتْ من أمره ؛ 
فلكى يكون ركنا قويا قالم الدعائم وطيد الأسس فى بناء الجتمع الإسلائى الأعلى , 
وصرحه الشامخ ؟ فعلى كل طاثعة تتخذ بقعة من الأرض الإسلامية معاما لما ومستقراً 
ووطنا أن تعلم أنها عضو فى بع مقدس يمجمع الوحدة ء ورم الفذيت: + لكرة 
الملون جما قوة واحدة ؛ ويداً على من سواهم » كا صرحت الاك الصحاح وم 
نطقت نصوص الكتاب والسنة . ش 

وإذا دفمت العصبية الوطنية قوما من المأمين 6 فماووا/إخواهم أو بعضهم » 
وتعصبوا لإقليمهم . م المقام أو عم الجن لماو عم اللون ؛ فتلك: هى العصيية 
الجاهلية الى صاح حمد بن عبد الله عليه الضلاة وأفضل التسلم فى البلاد العربية بأله 
لبس منا من دعا إلى عصدة » ونادى فى بطحاء مك عَنْدَ فَكَهَا بأن الله قد أذهب علكم 
مموة الجاهلية فلا فضل لعربى على أتجمى إلا بالتقوى , كلك, لآدم ؛ وآدم من “راب . 

إن الأفالم الإسلامية إن تضافرت وتعاونت ٠‏ وأحس كل واحد مما بأله عضو 
فى #تمع أعلى تربطه رثوح قدسية وجامعة إللهية » ازدادت قوته » وعم الو اسر شن 
داخله بما فى أرضه وأهله من عناصر القوة » ومناصر من الخارج بتلك الخماعة الإسلامية 
الى هى اكه الكرى ووحدته العظمى . 

؟ س لقد دعا الإسلام إلى الوحدة الجامعة فى حم الترديل نخاطي المناهين فى كل 
الأجمال نقوله تعالت 0 « واءتصموا محل ا ءا ولا روا 0( وال سبدانه 
د وإن هذه أمتكم آفة واعدة وبوقال قل ودولة تناد عونا عار ونذهب رغم » 
وقاك « إتما المؤمنون إخوة » وقال صلى الله عليه وسل « الملم أخو المل لا محذله 
ولا إسلله » وقال عليه اللام « المامون يد على من سواهم » . 

وهكذا تضافرت النصوص القرآئية والأحاديث النبوية على وحوب الوحدة الجامعة 
التىتر بط المسلمين بعضهم بع ضأيما كانوا و-يم) ثقفوا . لامحاجز بدنهم حار » ولا تفصل 


العدد التاسع 9 المسدون السنة الثانة مم 


بيهم أنهار ؛ ولا تقطع صلاتهم جبال أو دارى أو وهاد ؛ ولا عير بيهم لون ولا جنس 
ولادم ولالغة » بل جميعهم كل لا يقيل الت<زية فى حم الشبرع ؛ وفى حم القراف» 
وفى وصايا الحادى الأمين مد صلى الله عليه وسلم . 

م ل وإن الخلافة الإسلامية وم كان لمكم الاسلائى خلافة كانت وحدة جامعة 
رابطة, ولك ا كانت فى يا نيا لرضة الرق 0 0 م التاريم الإسلاتئى , وك 
خلافة نبوة إلا ثلاثين عاما ٠‏ ومن بعد ذلك صارت ملكا يعض عليه بالنواجذ » 85 
وال النى صلى الله عليه وسلم : « الخلافة بعدى ثلانون > 5 لصير فل عضوضا 6 أى 
عض عليه واستمسك به . 

ثم من بوم أن صارت ملكا أخذت المطامع تنوزع الجاعة الإسلامية » وتفرق 
أعرها ؛ وكان من سسئة الفطرة - وقد صار لمكم بالغلب والقهرء لانوازع منالددين , 
ولا باستجابة من ثفة الخاعة ‏ أن ينقسم الجسم الإسلاتى إلى أجزاء فاقدة الحياة 
الددينية » والمعنى الإسلااى » والروح الإلمى ؛ وكان من وراء ذلك أن محكت الأهواء 
والمطامع » وأن اختنى بدك القرآيه: والمسك ١١‏ البو وصارت شيوة ة املك عى الى 
عم و تسن » ثم تبع ذلك للاريب 47 لعل ملك حوزة + ولكل حوره 
سلطان ..وأن عتشق المسمون اصتوقهع :<< وإسويوها إلى #ورثم ٠‏ وأن صار بأسهم 
بينم شديدا ٠‏ وققدوا الوحدة .فى المظهر والموهر؛ <قى لقد سوغوا لأنفسهم أن 
رطو | بالهون ٠»‏ والفرقة والانقسام » وسوغ ملو كهم امير أن يتحالفوا مع أعداء 
الإسلام بعضهم على عض ؟ بل أن برتغى بعض الملوك فناء المسلمين فى أقاليم إسلامية 
زاخرة بالحضارة الإسلامية . ؛ قفد ارتفى سلمان القانونى ؛ وقد وصلت طلائم جدشه 
إلى .أسوار ادينة فين أن .يغضى عن شعب الأندلس وس.وف الفر نحة محز رقابه 2 وأن 
يسكت ومسحد قرطية يتحول إلى اكنيسة . 


ع - وقد كن ذلك والأعداء و 6م الدوار الأنه عت أن رثكت غارات 
الصليبيين على أعقابهم مهزومين مدحورين أخذت الدول الأورية تقتنص الأقايم 
الاسلامة قطعة قطعة ؛ ولدسث الحرب الصلديدية توب القن فاغدت تدمص ادع 
الإسلام من أطر آنها ٠‏ وتضيق على ملوكهم » حق مل لطامم» وأصبحوا. وليس 
لمم من الملك إلا المظهر والشككل ؛ والءكين من الاذائذ والأهواء وااشبوات » ثم لم 
عض إلا زمن قليل حق وجداا اليلاد الإسلامة كلها مستعمرات لأوربا ومناطق نفوذ 
لها ؛ وأبنلنا فى تفوسنا » فصرنا أذلة » وق كنا الأعزة . وصرنا مغلوبين وقدكنا 


العدد الناسم 04 الجامعة الاسلامية السنة الثانة بق ار 


الغاليين ٠.‏ وصرنا عرام كل ناثئل » وقد كنا حماه الحضارة ؛ ولا تحب ققد تغيرت 
تفوسنا . فتغيرت حالنا » و« إن اله لا يشير مابقوم حت يغير وا مابأنفسهم : وإذا أراد الله 
يقوم سوءا فلا عرد له ؛ وما لحم من دونه من وال © . 

ه - وإن ذلك كله لأثنا اعتير ناكل إقلم إسلاى أمة فاعة بذاتها . لا تربطه لآم 
الأخرى الإسلام.ة أية علاقة بل لقد وجدنا بعض الأقالم يسوغ ولانه لأنفسوم أن 
بعقدوا العاهدات لأم أوريا ضد .هعض الأقالم الاسلامية تفسهاء ولمد و<دنا إقلما 
إعادفا يطلب بقاءالا<تلال الأجنى فى مصر اتأميناً انفسه من بعض الدول ء فلا ول 
ولااقوة إلا الله . 

وم رقف أس الستعمر ن عند هذا الحد .لم برتضوا أن يكون امون فى ولايتهم 
وعت بلط تن وهم مصار أمووثم تحكون فى س.أستهم وتفوسهم وأخلاتهم 6 
بل أرادوا له 6 الفناء .سم أن كانوا لا بالونهم إلا خبالا ؛ وابتدأوا بفلسطين 
فأفنوا أهلها » وأخر <وثم من ديارثم وأمو الحم ؛ والملسوق ناا اللفوس الأوزوية 
ومشير وعاتهم عون أن فناء فلسطين اتداء؛ ولشن:انتهاء » ومهدمة وليس نتحة ؛ 
وخطوة ولدس غابة ؛ إعا هو تنفيف خطة «راسومة لافناء/الشترق العرف ؛ ومن وراء 
العرب من بعدثم 1 7 سيحانه وتعالى من ودام غحط- 

ا ولكن اقتطاع الجسم الحئ قد “يوقظ: مشاعرةء: ويُدفعه إلى الاحساس 
القوى بالهياة » ومن أحس بالهياة طلب أسيامها » ومجافى عن أسياب الوث والقناء ؛ 
وامد كان اقتطاع فلسطين من جسم العالم الإسلاتى سيا فى أن جرى فى جار نه إحساس 
الأ #ووراء الإحناض بالأم اعفاتى ب 1ناة وو امن امراف يف نوالا لح ]16 
يدقع إلى القاومة ؛ وفى القاومة تتحفز النفوس ؛ وتستيفظ القوى » وتتفتس الآمال » 
وتتحه الإفكار مح وءةيق الغايات ؟ فتسبل المعب . وتزال التكموس » وبذلاك .#رب 
البعد ؛ ويدئو القاصى ؛ ويتحةق ما كان ين محلا . 

وافد كان إفناء فلسطين فوق ذلك إيقاظاً للمقول الغادلة , وبمثاً للهمم الراكدة ؛ 
واه ا ام إخارة ٠‏ وكشفاً السراب الخادع الذى كان مدع به الأوريون الاين ؛ 
إذ بز »ون أنهم دعاة الهحرية وحماة الحق والقدل ٠‏ وتاضر و الشعفاء + وغاذلو الأقوناء 
فصذ.عهم فى فاسطين ١‏ ولأ انهم على الاين بدا الصررعع عن الرفوع ؟ واغن اسبح لذى 
عنين ؛ وصار لا يتخدع عم إلا من مدع نفه اء ولا يضل مم إلا من اضل قابه ٠‏ 


وامى لصوعرء 0 وطودس عله على مسارب الذنور إلى عمل : 


ا 
1-1 
0 


العدد التاسع هر السادون السنة الثانة .غيم 
ا الال ل سر 

ل لقد وندت ولوب المسامين من مضادعها ٠‏ وأبصر من كان تعض عيكية ©» 

فكان سن ثلك الوثية البارة أن لدت الاقاليم الإسلامية تاق عن أعناقها ذل العبودية 

إاقلما إقلما 0 وسهول ذلك محال قوى تلاك الدولة المستعهرة الخادعة الق<ثمت على صدور 


السامين قرنين من الز مان ٠‏ فاستطاءت وثية من بعض الأقالم الإسلامية أن تفل بدها 
إلى عنقها » وأن محمماها على أن تنهنه من حدتها . وأن مماها عوى عن بعض غبا » 
بل عنعها من بعض إكها ؛ وترد كيدها فى مرهاء وإن تلك الوثية الناهضة لا تؤدى 
إلى غايتها » ولا تنتهى إلى نهاءتها إلا إذا تضافرت الهود ؛ واتحدت الغايات » ووحد 
القصد والغاية . 

لقد كان السامون جميعاً هدفاً يراد بالأذى ؛ فليكو نوا جميعاً فى دفع هذا الأذى , 
وإذا كان العدو قد ممعت جموعه فى كتل دولة دن الحق على السامين ,» وقد واتتهم 
الفرصة أن #تمعوا أيضا فى كداز دولة ترد كد الكادرن ؛ وتقف اعتداء العتدين , 
وتعان بين العالم فوة السمين . 

- إثنا ثرى العالم يتجمع فى جاءات::دواية ٠.‏ كل جاعة تربطها وحدة اجتاعة 
أو اقتصادية » فهدء الدولالشيو عية تتجمع و ثتوحكرغاياتها ٠‏ وترسم سياسة تتبعها الدول 
الى تنتمى إلما من أقصى الصين فى الشترق إلى أطراف أوربا فى الغرب ٠‏ فترز 
فى المتمعات الدو لية وحدتها وكأها الدولةالواحدة عكها حام واحد ؛ وتنظمها 
سياسة واحدة . وبذإاك جتمفون عل “باطلهم 6 ولا اول من السدين أن مجتمع 
عل حقنا » وشرع ربنا . 

ثم هاهى ذى الدو ل الغربية مجتمع فى جباعة دولية أخرى موحدة الغاءة » موحدة 
الرى ؛ تتحه نو هدف واحد ؛ وتقصد مقصداً واحداً » وتيرز وحدتما فى المتمعات 
الدولة » وهكذا تتصارع الّوتان نحت سلطان نظام مالى » أو نظام اجتاعى , ألم بأن 
من بعد للذين آمنوا أن يحتمءوا و كوو | جاعة دولية موحدة. القصضد والغاءة 
والهدف » مت ظل القرآن حبل ا للمدود إلى يوم القيامة » وفى نور من الحدى 
الحمدى ,و الحكم النبوى . لقد اجتمع أولئك الناس ممت ظل اللادة ٠‏ أفلا مجتمع 
نحن فى ظلالروح » لقد اجتمعو افى ظل من الإلحاد فشةوا وأشقوا الناس , أفلا جتمع 
فى ظل من الدين ؛ فنسعد . ونظهر لان سعدالة ديننا ؛ امد اجتمع أهل الباطل أفلا عتمم 
أهل الحق . ْ ئ 

ه - إن اجماع المسامين فى ظل اطامعة الإسلامية صار ضرورة تقتضها سنة 

الوجود » وقوانين الحياة ؛ فإن عملنا على تحقيقها نلنا الحياة واستحققناها » وإلا فهو 


العدد التأسع 8 الجامعة الاسلامية المئة الثانة اعم 


الفناء الذى لا ربس فه وليس الفناء لاعزة فقط » وإن كانت العزة أغلى ما فى الوحود ؛ 
وفقدها موت الأحياء » إعاهو فناء حقيق لا محاز فيه » وقد بدت بوادره » وتكشفت 
مظاهرء » ولا موضع فيه لماراة أو جدل » أو خديعة ؛ أو تدليس » وتلك فلسطين ظ 
دابل ناطق صارخ. 37 لكين 
اقد فكر الفكرون فى الجامعة الإسلامية فى آخر القرن الماضى » فَأخذْ الكتاب 
الأوويوة ها لسياسة مرسومة ؛ وغابة عندهم معلومة - يدينون أن الدول لاتقوم 
على مبادىء دينة » إعا تقوم على وحدة اللغة أو الجنس أو الملقام فى أرض واحدة , : 
وذلك لمعوقوا حركتنا لم بثوا ذلك فى عقول ناشئينا وقد سيطروا على منافذ قلو.هم 88. 
بعد أن سيطروا على ملوكنا وذوى اللسلطان فنا ٠.‏ وأخذو | بشيعون القالة مهذا فى 


نفوسهم بطرق تشبه الاستهواء » حق أصيح الكثير ون من المساين لا نستأنس عقوم 
بدعوة جامعة فانذعرت كلة الملمين ‏ وتفرقت كلتهم » وصار منا من يفتنع ويقنع بأن 
هذه أسس تكوين الدول ؛ وبأن من طالب بالجامعة الإسلامية ققد خالف سنة الوجود 
وطبيعة تكون الدول . مع أن الل قاعة في دوك قروا نفسها فهذه بروستنت ٠‏ 
وهذه كاثوليك وهكذا . . 8 

نم هذه التجمعات الدولية حت سلطان غير سلطان المنس و 0 سلطان اللغة ؛ 
وغير سلطان الإقلم بل محت سلطان ذه قالى :»أو مذهب اتاعى » فإذاكان ذلك 
النوع من المذاهب مجمع كتلا دولية » فلهاذا لايكون الدين جاماً للكثلة الإسلامية ؟ يقه: 


وهو أقوى تأثيراً فى القلوب ٠‏ وأشد صهراً للنفوس ٠‏ فتجتمع لكتافة غر متدائرة > 
وموحدة محا نسة 8 


إننا نريد أن نعود إلى أحكام ديننا » حق نكون مؤمنين حقاً , فلا تحمل اسم 0 
الإسلام وأعمالنا افيه ؛ ومحمل اسم الإعان وتصبرفاتنا تعاديه » تريد أن تقام حدود 06 
الله ٠‏ وتنفذ فرائض الله ٠‏ وينفذ شرع الله ؛ ونعيد مدنة فاضلة بناها مد وأصحابه 
الراشدون الذين كانوا أمة المدى » ونريد أن هوم اقتصادنا على النظ الإسلامية 
المكررة الثابتة التق لا عارى فا مؤمن » وإنه بغير ذلك تكون تسميتنا مسامين 
دعوى لا ديل علبها ؛ واسما لا بدل على مسماه » وشكلا لا ,تحقق معناه . 

ولاغائق يموق إقامة شرع الله إلا تفرق كلة السلايق + .وذعات وسدتوم وعدم 


وحود دامعة جمعهم 5 توحيد غايمم 0 ورسم سي سوم 1 ومجعلوم كثلة دولية عست 


العدد الثامن ٠١‏ المسادون السنة الثانة غلم 


حساءها . ويقدر أمرها ؛ وتنفذ كلها » وتكون ميزان هذا العالم قتقف بين الخم 
الاقتصادية المتضاربة والنظ الاجماعية التناحرة موقف من .ديم الميزان بالقسط ؟ ومعها 
كنات الله ميد واوسنة لوه هده : 

لا سبيل لأن نقم شرع اله اللذى تمد به فى اليا . وترجو ديه الثواب فى 
الآخرة إلا مجمع الكلمة فى ظل الجامعة الإسلامية ؛ حيث يكون اقتصادنا واحداً » أو 
على الأقل ننشىء نظاما اقتصاديا أساسه التعاون بيننا وترسم سياسة نواحه مها أعداءنا » 
وازيل الحواجز من بين أقطارنا فينتفع كل عا عند الآخر » وتستغل كل القوى المنتحة 
المثمرة سواء أكانت صناعية أم زراعية » أم إنسائية عقلية أو بدية أو عددية . 

أمها المسلمون : إن الجامعة الإسلامية مطلي الحياة » ومطاب العزة ؛ ومطاب الدن , 
وأمر الله »وقد قال عليه السلام: السامونيد على من سواه والمساءون2كافأدما وهم وى 
5 أدناه, ؛ فلا وصح أن مل الجامعة الإسلامية موذع تحادلات ومناظرات فهى 
حقيقة الإسلام » وبيجب أن :على من الآن على عحةيةها , وإلا أ كلتنا الذئاب العساوية 
فإن العالم الآن كه قانون الغاب وهوخقاتوأنرااغاءة » فعلينا أن تخذ أسباب القوة» 
باحماعنا بحت راية القرآن وفى ظل الله الغلى المكبر /. 

إن الوحدة الإسلامية فا عصمة واسماع -وفظ للثروات الإ لامية من أن 
بأكلها من يتخذها ذرعة لإفنَائبا واقد.قال عليه السلام: ( إن الله رضى كم ثلاث 
وكا لكم ثلاثا » رضى كم أن تعيدوه ولا تشيركوا به شيئا ؛ وأن تعتصءوا محل 
اله ميا ولا تفرقوا ؛ وأن تناحوا من ولاه الل عليكم الوسكره كم أب ل وقال وكثرة 
الوا ء وإضاعة الال ع مذموعوة رسول ال تأعدوره 

وقد أل سائل كيف تكون الوحدة وما عناصر تكوين الجامعة الإسلامية . ذلك 
ماسنديئ.ه فى المقال الت الى إن شاء الله تعالى : « رينا هيء لنا من أمرنا رشدا » . 


الى 


2111011 1 1111211 


لوستلا للأممَة ا لابسَلامية 
3 فى أعمان المهاجر 


إن من أشد المن التى يقاسيها الإسلام فى ظروفه الراهنة » أن للسامين على ما بم 
من حافاة لتعا لعه » وا مراف عن محه » وإفلاس من فضائله ما بزالون «شس.ون 
إله» ويستدل مم عله ويؤخذون - عى ماءهم من زبنغ » واعو جاجح مقياسا 
مده الحكم وصراطه الستهم ظ 0 

ولو أن هذا الومم الخاطىء قد اختص الغرباء عن الإسلام لكان خطبه بسر ٠»‏ 
وحناءته أهون ؛ إذكان هذا لا يرف السامين عن حقيقة الإسلام » ولا يبتلهمبالشك ٠‏ 
ولا بدعهم فى حيرة وارتاك ٠‏ والكنة وثم تمل الناس سلاثه ها وانتن االسامين 
باوان اسم من لله وظلامه . . فكان مني نتنحة ذاك أن السلئين إذ كانوا 
قد حعلوا أ تسيا لسرا للاسلام . » وترجنة حدرفية و م دوا وغ فى عمرة 
التارات الحديثة ‏ ,تحسسون هم عن_نصيب فى تياراث معان من هذا العصر 
كأنهم قد فرغوا من أءر الإسلام عثاً. ومحصاً وعرية . 


نظروا إلى حالهم على علاتها فوجدوها معوحة سقفحّة مذلية » فرأوا أنهم - ومم 


يعيشون فى هذا العالم السائر ن مغطرون إلى اختيار أسلوب من أسالب الام" 


الساكة ع فاخدوا سحدون م لدى الأم الأخرى ؛ وكانت طبيعة المق والانطق ت#قذى 
علوم أن نشواعيا أولا" فى نشوم وفى تارعهم ان .تعمقوا فى البحث وامحيص» 
وأن لا كتفوا باللظرة -50 الأمر الخطير 1 . 

ولمالم بجدوا فى أحوالم الراهنة ما يشفى وموم ظ وبرفع رؤوسهم ذهوا 
مسير عان عدا أعن كانم كله يستغون ن لهم كيان أو « ويتكافون. أن علهوا خم ذاتة 
6 الله ! 


وذه.ءتث رخها 0 5 : إن الأ او 505 ودعت ا إلا دول 4 
الوطنة الى هى مثلها الأعلى . . وهذا كله يح ؛ ولكن : لماذا نذهب فى قياس 


ألفنةا علييم - معششر السلدين - عحرد النظرة العابرة و نحن عرف أن مثلهم الأعلى  .‏ 


2 1 
1 
فيان 


اأعدد التاسع ١١‏ الأسمون السنة الثانة غ6م 


إعا انبحس من تارءهم » وتولد من ماضهم قر تار عتم لا إستطيع أن يلد لنا يمن 
معلا أعل 5 أن لنا تار ع يجتب أن يلد لنا ما يتفق معه ,» وشطيق على طعته من الثل 
والبادىء ؛ وليست طبائع الأم ولا دسار ها بالتى تنقل أو تنخ أو ترخمل ارتحالا ! 
عد يد 

وقالوا : إن الوطئية الإقليمية الضيقة تبعث على التضحية وعلى الفداء » وتلم الشعب 
كله دول فكرة تغالى فهأ وستم.ت فى سدلها » وهذا 6 ولكن إبجاد هذه 
المكرة : 1 وعهدة 2 در للهعوى الكامئنة فى نفس 5 لعو بالأأعس الحين 
اسيل الذى إتغلغل فى أعماق الشعب 6<رد إعلان فى حريدة أو تأمين فى مدرسة ؛ 
إعا هو : عرة العصور والأجال ٠‏ ولتاحة لتاررع معن وظروف حاصة تطورت ونضحت 
وأدت إلى هذه الفكرة ٠‏ وإلى هذا المدأ ء فلو اقترطنا أننا نستطييع أن تنقطع عن 
ماضيئا ومخترع أنفسنا اخترلها ع لوالا ٠‏ ولتعرد على نواميس التطور ء فلا مممل الحاضر 
لديحة للماذى وطوراً من أطواره ٠‏ لكان علينا بعد الإتيان مهذء العحزة أن ننتظر 
فكرة الإقليمية ااضيقة عصوراً طويلة وأجيالا. كثيرة ٠.‏ حق رسخ وتستكم وكات 
نناعيا الطبيعية » وسنضطر فى أثناء فتاه الاننظار“الطويل إلى أن نكون مموعة من 
الشعوب ليس لما ميدأ راسخ » ولا مثل أكل ٠‏ ولاذاتية مستهلة » وحسينا هذا من 
خطر يمنا عرطة للفناء والوت فى هذه آلفكرَةالطويلة . 

وإن أخطر ما فى هذا الخطر عَلَيَا ع ق' ما لا درفمهاؤلا نتبينه لأننا أصبحنا تجهل 
مدى ما فى أمتنا من القوى الكامنة ؛ والواهب الدفينة » فلا نستطيع أن نستنبط من 
من هن اهل مقياسا الخسارة ؛ ولا لارع ؛ فبالرغم من أن شعوبنا مفلسة من القوى 
النفسة ومن المثل العليا . فإنه ميل إلينا حينا نهتف بفسكرة مستعارة وتتحمس لها 
الجاس الوقق المفتعل » بأننا أصبحنا ذوى مثل عميقة راسخة كسائر الشعوب والأم ' 
ونكتق هبد] 1 عم الساذج الفطير ٠‏ وكان النطق يقتضينا أن لا نأ.ه لمظاهر هذا 
الجاس , وأن لا تقتنع إلا بالتتاعج العملية ليلا الجديدة مادمنا لانستطيع أن تمد 
مقا بد سأ فكار المهردة ؛ فنحن لاء 2 01 ذعرف قممة هذه الثل إلا بنتا مها 5 وإذاً 
فإننا ‏ بناء على هذا النطق الواضح ‏ | إذا نظرنا إل شعو بنا الاسلامية بوجه عام وحدنا 
أن هذه الثل العلا التى استعر ناها من الغرب لم توت نتاجها الط. بة النتظرة » فلم تذبع 
فا با يشاييع القوى ذه الشعوب ٠‏ ولمنظهر مواههها الدفينة الى'عرنها ارخ فى الاغى . 
ولا فك أن عدة الشذعوب لم عسخ طيائعها 2 وم تبدل عتصيرتها » وإعا اخطا ساستها 
ومرنوها طريق بعئها ومهضتها السوية الصادقة ! . 


العدد التاسع م١٠‏ الاسلام مثل أعلى للأمة الاسلامية السنة الثانية مغمم 


وقد ظللنا نشكو الخطر 0 ونتدمر مدن الأم ومحد أن هذه الشعوب غود كية 
فى محن وآلام ل واقمة فى خطوب وأهوال رسف فى الق.ود ؛ وتتحرع الهوان 2( ولدس 
ذلا من قلة فى العدد » ولا عحز فى الإمكانيات » وإعا هو الإفلاس فى مثل الأمة 
الأعلى الذى ينسم مع طباعها وماضها وتارءها . 


ا د 


نعم . . إثنا ضعفاء فى القوى المادية » لم تبلغ بعد إلى ما يتيغى لنا أن تبلغ إليه من 
النظام والاستعداد » ولكن ليست هذه العلةكل ما نحن فيه ! .. وذلك لأن مشا كانا 
المعضلة لا محتاج إلى <يوش ولادبابات ؛ ولا أساطل ؛ وإعا محتاج إلى الاخلاص 
والإعان » والتضحية », والامحاد ؛ وتلك خلال إعا تنضج أضوحها فى نفسيات الشعوب 
وأخلاقها إذا ارتيطت عثل الأمة الأعلى » ولن يكون هذا الثل للاأمة الإسلامية غير 
الإسلام » فطرة الله الى فطر الناس علا » لا تبديل خا قالله » ذلك الدين الهم ولسكن 
١‏ كثرالناس لاعدون :+ 


عا عهدة محال إلمنا 


وإذا الرأس وهو أ كرم عضو 


إن رى شسدهينا عا لا علة 


فغليةا دق. الى شطل 
نأل الأجنى كيف نحل 


دان لاضم فهو عضو أشل 


تمر على الحومانى 


كو أت إبيزعى : 
سباق 


امعان بيد تلن 
5 

وأخيراً فإن م الإسلاتى هو الجاع الذى نوفر العدالة للطلقة ليع للواطنين , 
بصرف النظر عن عقاندثم واجدا مو ألواهم ومواطعهم و ياغ فى هذه اأسمة مالم 
سلغة تمع ع قدعاً أو حد. 8 : وعل هذا الممداً تتضافر الخنصوصض التثمر بعية' « 
وبؤدها الواقع التاريعى 

يتحدث الهر ان عن العدل , فهرر أنه العدل بين الناس : « وإذا حك * كن 
الناس أن" محمكروا بالعدل90© ج 

لم يتحدث عن اللابسات الى لالاييل إلى مماهلها فى فى الجتمع : ملابسات القراية 
والصداقة » وملاسات العداوة والشئان دهيدعو إلى نفمها من ساحة العدالة 
9 لا تفسدها : 

د وإذا ام فاع لوا ولو كان ذا قر 4299 . . ر ولا جر مت ان ارج 
على ألا “تعد لوا . اعد لوا هو أقرب” للتقوى واتقوً! الل29 » 

« فهو العدل الطلق الذى لاعيل ميزائه الحب والبغض » ولا تغير قواعده اأودة 
والشئآن . العدل الذى ل. ار بالقرانة بين الأو راد 2 ولا بالتباغض بين الأقوام » 


-_ 


فيتمتع به أفراد الأمة الاسلامية يما ؛ لاعفر ق بيهم حسب ولا نسب »ولا مال 
ولاعاءمء كا تشمتع به الأقوام الأخرى » ولق كان بينها وبين النلمين شنئآن . وتلك 
1 فى العدل لا ملءها أى فاون دولى إلى هك الاحظة , ولا 5 قانون دا<لى كذلك 5 
والذءن عارون فى هذا علمم أن براحهوا عدالة الأقوياء لاذعفاء بين الأم » وعدالة 
التحار بين يعضوم إل عض م علموم أن برا<هوا عدالة البيض 8 والسود 
فى الولايات التحدة ؛ وعدالة البيض للملونين فى جنوب أفر بقمة فق الإشارة ما ف 

١١)الساء‏ ا همهم (؟) الأنعام ١٠‏ 

(؟) الائدة سام 


العدد التاسع ١6‏ ا تمع عالمى السنة باعي 


فهى أحوال معاصرة ,لها كل إنسان . والهم أن عدالة الإسلام لم تكن > 
نظريات » بل أخذت طريقها فى واقع الحياة0١؟‏ » 

افتقد الخلنه على بن أبى طالب درعه فوجدها عند رجل أصراى ٠‏ فأقبل به 
يقاضيه إلى شير بم القاضى وقال : إنها درعى ولم أبع ول أهب . فسأل شرع النصرالى : 4+ 
ما تقول فما يقول أمير الؤمنين قال : ما الدرع إلا درعى » وما أمير المؤمنين عندى 
بكاذب ! فالتفت شري إلى على سأله : ياأمير المؤمنين هل من بينة ؟ فشحك على وقال : 
أصاب شري . مالى بدئة ! فمذى بالدرع للنصرانى » فأخذها ومشُى « وأمير المؤمنين 565 
.نظر . . إلا أن النصرالى لم مط خطوات <ق عاد يهول 4 أنا انا فاضية أن هذ 25 
أ<كام أندباء . أمير المؤمنين دين إلى قاضيه فيةضى عليه ! أشهد أن لا إله إلا الله » 
وأشود أن مدا عيده ورسوله الدرع درعك يا أمير المؤمنين . أتبعت الجيش وأنت 
منطلق إلى صفين , نفرجت من بعيرك الأورق . فقال على : أما إذا أسامت فهى لك . 

وسابق اءنعمرو بن العاص والى مصر رجل من أقباط مصير على فرس له فسيقه . 
مز على ابن الا كم العر فىالمسل أناسيقه أحب"الرعيّة »ؤضربه بالسوط ... وهويقول : 
د خذها وأنا ابن الأ كرمين ؟ فلما عرضك الفضية على خليفة المسدين عمر بن الطاب 
فى مؤعر الحج العام . أعطى المصرى درئه-وَقان4--ن اضرب ابن الأ كرمين » 
شم قال قولته الخالدة يحبه مها عرو بن لماص ب:. ,مت تعبدت الئاس وقد ولدتهم أمهاتهم 
الدزارا ه . . ولقد شاء الخلفة للمصرى ألا يضرب ابن عمرو وحدهء بل أن علو * 
بالدرة عي ؟ انا انغطان انه إلاخاعه لولا لآن القبطن أناهاء روا كت بالساض. + 
لنفسه عن ضر به 

وديا اد أن اقتسسنا من كتاب : « الدعوة إل ىالإسلام» لاسير . ت . و . أرنولد. 
وأن أهل مص غلتقوا أعواءمم دون جدش هرقل , وأباغوا المسدين أن ولابنمم وعدم 
أحب | إلعهم من ظ الاغر بق دو تعسفهم 6. 5 

فلم تكن عاذج العدل الإسلائى #صورة فى حَوادث فردية » ما قد يقع نظيره بين 
الحين والحين؟وا كنبا كانت منهاجا عاما » وخطة ثابتة» مع الأفراد والجاءات والشعوب 
على سواء . تما بشدت المجتمع الإسلاىسيقه فى العدالة الإنسانية المحردة عن كل ملابسة . 
ومحققه هذه العدالة بين ايع فى واقعه التار ئحى 


فكرة الاسلام عن وحدده التثمربة « واضسة لمسية المذس والاون والوطن 5 


6 عن كتاب المدالة الاجماعية 6 الإسلام 


العدد التاسع > ١‏ المسدون السنة الثانة غيم 
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واعتفاده فى وحدة الدين فى الرسالات كافة » واستعداده لاتعاون مع شى الملل والنحل 
فى غير عزلة ولا بغضاء . وحصره لأسياب الخمومة والحرب فى الدفاع عن حرية 
الدعوة وحرية العقيدة وحرية العبادة ٠‏ وفى دفع الظلم عن المظلومين وإزالة الفساد 
من الأرض ٠‏ وثقية للاسان الاقتصادية والمذهبية لاحروب ٠‏ وضمان ااعدالة الاجماء.ة 
المطلقة لاجميع . . كل هذه الأصائص هى التى تميء للنظام الإسلاتى أن يكون نظاما 
عاميا ؛ وللمجتمع الإسلاى أن يكون عتما غير عنصمرى ولا هذهى ؛ مع قيامه على أساس 
من عقيدة سماوية » تعنى عناية كيرى بالمنصمر الأخلاق ٠‏ ومحاول رقع روخ البشر 
وساو كهم ؛ وتدعو إلى الخير والرفعة والسكال . . نما يفرد النظام الاجماعى الإسلامى 
بسحة لا نظير لها فى سار أنو اع النظ الاجماعية الى عرفا البشرية قدعا وحديئا . 

إن الجتمع الإسلامى #تمع حر مفتو ح ٠‏ علاك كل فرد وكل جاءة وكل شعب أن 
يدخل إليه ويندمج فيه ٠‏ من غير استئذان ودون قيد ولاشرط ‏ إلا الكف عن 
اضخطهاد الدعو ة واضطهاد العقيدة وظل الناس والفساد فى الأرض . 

لدس هنالك حاحز من انس ٠‏ ولاءالاون . ولا اللغة , ولا الحدود الإغرافية , 
ولا حق من عصية الدين . كل إنشاني كز كم بدون استئذان كاهن ولا رحل 
دين - أن شهد أن لا إله إلا الله “وأن علدا رسول اله ؛ فإداهو مسللء له 
فى الوطن الإسلاىكل حقوق المسلمين الدىلم آباء فى الإسلام وأجداد ٠‏ وكل ملم على 
وجه الأرض علك - بدون استئذان حا ولا شرَطَ ست أن يدخل الوطن الإسلانى 
ورج منه » ويذهب فى أرجائه ويروح ء دون جواز سفر؛ ودون وقفة عند الحدود ! 
وكلإنسان - وإن لميكن مساها ‏ علك أن عيش في رنوع الوطن الإسلاتى ؛ مكفول 
الحرية فى العقيدة والعبادة » مكفو ل الدم والمال , مكدفول الرزق والمعيشة عاملا 
أو عاجزاً عن العمل ما دام خاضماً للقوانين ااتى تنظ حياة الماعة » شأنه شأن 
المسادين من أهل البلاد . وكل دولة غير متلمة تملك أن تتعاقب وتتعاهد مع الدولة 
الإسلامية » على الإصلاح فى الأر ض » أو على السلم وللهادنة.؛ فثق أن عهدها محفوظ 
غير منموض ما وفت عى بعدها ؛ ول تنقض منه شيا . | | 

ومثل هذا المتمع لا نظير له :فى غير النظام الإسلاتى . . ومن شاء فليستعرض 
جميع المجتمعات القائمة فى الأرض قى هذا الزمان . | شْ 

ناخد امجتمع الهو دى مثلا » إنه مجتمع مقفل لا بدخله إلا إسرائ,لى . فالدن 
والقومية ثىء واحد . ومن هنا هو تمع مغلق فى وجوه الآخر بن غير قابل لأن 
يكون تمعا عالمياً فى بوم من الأيام . 


العدد التاسع ب حو مجتمع إسلابى السنة الثانة 69م 


الجتمع المندوى بدوره تكاد يكون يجتمعا مقفلا كالجتمع اللبودى ' لأن تقسم 
البرهمية للطرات فى هذا المتمع » وعزلها كل طبقة:عن الأخرى عزلا كاملا » محيث 
لايمكن اجتياز الفواصل الحديدية بين هذه: الطيقات ٠‏ . لا سمح لغير الهنود 
أن ستتقوا الديانة المندوكية » ولا سمح بفكرة الأخوة العالمية » التى تهىء لقيام 
ل ا ا ل 0 
تكن ضخامة تعدادها ومواردها ٠‏ فإنها ستبق فى عزلة اجماعية عن الشرية » لأن 
الجتمع المندى حسب مقوماته الحالية مجتمع مغلق » غير قابل للنمو والامتداد » ولن 
يكون له دور يؤديه فى حياة البثسرية إلا إذا تخلى عن الديانة:البرهمية » الى تقم فواصل 
متحجرة بين الطبقات الإنسانة . 

أما اجتمع الميحى - إذا صح هذا التعبير ‏ فالمسيحة لا محكه . والنظ فيه 
لا تعمد على المميدة إما تعتمد أساسا على القوانين الوضعية » حيث تقف العقيدة فى عزلة 

عن الجتمع ٠‏ محاول أن تعمل فى ضمير الفرد:ؤحده :: وَبديبى أن قوة النظام الاجتاعى 

لآ عهل القرد لبه تمع إلى صوت الضدير مالم يكن هذا النظام ذاته انما على العقيدة التق 
تعمر الضمير . . . وهنا الانعزال بين الععِدَة والتظآم فى العالم اللدى يسمى العالم 
المسحى . بحرم الفرد ذلك التناسق ادا نين صميو والنظام' الى بعيش فى ظله » 
كا محرم المجتمع تلك الإعحاءات السامية النبعثة من روح الدين .. وطى أبة حال فهذا 
موقف اضطرارى فى العالم المسيحى , لأن المسبحية لم تنضمن شريعة تنظ الجتمع عن 
'طريق الفانون.. ومن هنا ذهبت كل دعوات المسيحية إلى السماحة الإنسائية هباء » 
وغلبتها روح الاستعار الخنيثة » المنبعثئة من النعرة القومية المنعزلة داخل الحدود : 
الجغراففية . ومهما تقل اللاركسة عن العلاقة بين الرأسمالية والاستمار » فسيبق واضحاآ 
أن الرأسمالة وحدها بدون النعرة القومية لم تكن قادرة علي خلق نظام الاستعمار 
فى شكله الدى ظهر به وعرفه الناس عليه . 


ببق ا تمع الشيوعى ‏ وهو مثل الجتمع الإسلاى من ناحية كونه يوم 
على فكرة , لاط حدود جغرافية ولا على عصبية عنصرية ‏ ولكنه ‏ عي الأقل 
فى وضعه الحاضر ‏ بعد مجتمعاً مغلمًا » تقوم حوله. الأسوار الحديدية نطلا على 
تجرده من كل سماحة إنسانة ؛ لتغلغل روح المقد الطبقية فى تعالعه » وتنكره لروح 
الدن وكل اشعاعاتها الخلقية فى الضمير . 
(») 


وهنالك الفارق الرئسى البارز بين اجتمع الأسلاى والمتمع الشيوعى من ناحية 
حرية العقدة إن اتج الإسلامى”ما إطناغى عر بتر » علك جميع العقائد 
والذاهب والآراء أن تعيش فى ظله » وليس الإ كراء عنصراً من عناصر تكوينه 
ولا بعائه » وهو لا نحمى نفسه بعوة البوليس والستاو » ولا مخاف من لا بدينون 
بدينه ولا يضيق عليهم » ولا يطردثم م من الأرض ٠‏ ولا يدفهم فى ثلوج سييريا . 
ولا يغتالهم محركات التطهير . . . ذلك أنه بعمتد ع الإيمان بالعقيدة » وعلى تطوع كل 
فرد فيه بسيانة النظام الاثم على هذه العقيدة .٠‏ ومن لم -فدوده مفتوحة بلا حواحز 
ولاقبود جع المسلمين من كل جنس ولون وصقع ٠‏ ولغير المسامينكذلك من السالمين . 
لا بل إن المثسرك لعلك فى الوطن الإسلاى أن إيستجير فيجار » ويتحتم حينئذ على الدولة 
السامة أن محميه » وأن تكفله . وأن تبلغه مأمنه : « وإن أحد ”من المشركين 
استحارك فأجر'. و السمع كلام الله و ثم أبلغه مأمنه 0(4). 


ولا بد لنجاح أية دعوة عالمية من وجود مجتمع عالمى ى حر مفتوح » سمح للمخالفين 
له فى الرأى والعقيدة » أن يعيشوا فى ظلة آمْنينَ» لأ الناس لابمكن أن بدينوا جمعآ 
عذهي واحد » ولوكان هذا المذهب من وحىّ إله لا من صنع بشمر ال 
عالفون المذهب الشيوعى حق الحياة فى الجتمم الشتتوعى رمه صفة و العالمى 
الذى تتحاور فيه جميع العفائدٍ ‏ وَجمّع المذاهي ؛ وجبجميع الأخناس والألوان ,5 


ننيا ننه انن 


وكذلك 525 أن المع الإسلائى وحده ء هو الجتمع العالمى . 1 بعالم حر .' 
وهو بوجده السابقة الناجحة فى سبيل علم واحد ؛ تنم فيه البشرية امون 
والسلام والاستقرار . 


. .. واربما ضحك الحلي من الأذى وفؤاده من حره يقأوه 


الابما ير لخي لسانه حثكر الب واب وإنه لذوه 
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1 اننوية‎ )١( 


2 | 71 عل سنب ”م 
شروط البيع 


«٠ 0 ّ‏ 
للاستاذ الدكعوى د 'وسىف موهدى 
أستاذ الشمريعة الإسلامية بكلية الحقوق تجامعة القاهرة 


(ه) 

وخودسيبب تترعي: 

وأخيراً ‏ قد نحد فى عقد الببع كل ماسبق ذكره من شروط ؛ ومع هذا لا يكون 
عقداً محا شرعا لأنه ليس له سبب مشروع ٠»‏ ذلك.بأن كل عقد بحب أن يكون له 
سبب يدعو إليه » وإلا كان عبثا لا يلق بالعاقل“الإقذام:عَلئة . وهذا الشْببٍ قد يكون 
مشمروعا ؛ وإذا بصح العقد ؛ أوغير مشروعاء فلابيوز ولا ككون صحيحا. ‏ 

وليس القصد هنا محث نظرية سيب العقد أوَالَالَرَام بعامة » 0 ناحية أصلها 
وما تطورت إليه حسب الزمان والكان .“ولكن الذى::تصده هن الكلام عن هذه 
النظرءة فى الفقه الإسلائى » ومقدار ارتباطها بالكتاب والسنة إن كان الفقهاء السامون 
قد التفتوا إلسبا . 


وقد يعرف الدارس للفقه الإسلاى أن منبج فتهائنا » رضوان الله علمهم » يقوم على . 


تتبع الجزئيات والتفريعات أ كثر ما يقوم على استخلاص النظريات العامة الى ينطوى 
محت الواحدة منها الكثير من الجزئيات . ولهذا لم يؤر علنهم أعهم صاغوا نظرية 
عامة للالنزام أو العقد » أو نظرية فى التعسف فى استعال اق » أو نظلرنة فى سدب 


العقد ؛ إلى سائر النظريات التى عنى مها فقهاء القانون . وهذا.نقص أوعيب بلاريب 


فى منهج البحث والدرس , ولكن عذرثم أنمهم كانوا عملين همهم فى اللدرجة الأولى 
تعرف الأحكام الشرعية فى كل ما محدة لهم من الحوادث . 


على أننا نيحد إشارة هنا وأخرى هناك لمبحث سبب العقد أو الالزام بصفة عامة. 


فى مؤلفات بعض عاماء أصول الفقه ؛ ومن هؤلاء الشاطى صاحب الموافقات ؛ والعرافى 
صاحب الفروق » وكذلك ابن القيم صاحب كتاب إعلام الوتعين ٠‏ فقدتكم ‏ هؤلاء » 


العدد التاسعم .م التلمون السنة الثانة ؟ويم 


وغيرثم من الأصوليين » عن سبب العهد وتعريفة وشروطه , الأمم رأوا محق 
أن السبب الشروع شرط لايد منه فى صدة الءقد والاليزام . ْ 

هذا ؛ ولنذ كر بين بدى ذلك كله هذه الآبة والأحاديث التالية :. 

. يقول الله تعالبى ( سورة المائدة م ه 8 ) : « وتعاونوا على الير والتقوى‎ - ١ 
: » ولا تعاونوا على الإثم والعدوان‎ 

؟ - وقال الرسول صل الله عليه وسلمٍ : « من حيس العنب أي القطاف حق. 
يبعه من بتخذه حمرا » فقد تقَحَم النار على بصيرة2©0غ . 

م ل وعن عمران بن حصين » قال : « نهى رسول الله صلى اله عليه وسل, 
عن بع السلاح فى الفتنة2؟ ع ْ 

غ - وعن إن عمر أن. رسول الله صلى أنه عليه وسلم قال : « لعن الله الخر 
وشاربها وساقبها وبائعها ومبتاءها وعاصرها ومعتصرها وحاملها والمحمول إله 29 ع 

فإذا رجعنا للااية ال ذ كر ناها » نعرف أن الله يأمر بإلتعاون على الي وينبى عن. 
التعاون فما فيه إثم ومعصية . ولا شك فى أن فى البيع وااشراء تعاونا على حصولم 
الشترى على ماهو محاجة إليه من السلع:4:وتعا ونا على حصول البائع على عن ما بسع . 
فإذا كان فى هذه العملة تعاون على ألضة, والشر كان ذلك منهيا عنه شرعا . 
وكان العقد قد فقد شرط من روط ته وهو وجود سيب رصح ابتغاؤه كروها نه 
قلا يكون العقد نقسة مشبروعا . 
*. ذلك ء تأن السيس عكى سبد وتالئرض افر التصود فى العقذ 6 , وهذ1 
التعريف نأخذه من كلام الأصولبين عن السبب أو الغرض أو القصد . « وقد نظاهرت. 
أدلة الشرع وقواعده على أن الفصود فى العقود معتيرة » وأنها تؤثر فى حة العقد 
وفساده وفى له وحرمته . 'بل أبلغ من ذلك 'وهى أنها تؤثر فى الفعل الدى ليس 
بعقدتحخليلا ومحربما ؛ ؛ فبصير حلالا تارة وحراماً أخرى بإختلاف النية والقصد .كا بصير 
صحاً تارة وفاسداً أخرئ » باختلافها » وهذا كالد مم ٠‏ فإن الحبوان بحل إذا ذيع 
لأجل.الأ كل وبحرم إذا:ذيع لغيز الله . وار تلك سور لتر شود بع الدرعم بالفدرمم 
إلى أجل ؛ صورتهما واحدة » وهذا قري حيحة وهذا ممية بالطل باقصد» .2 
إلى آخر ماقال ابن النم لا ١‏ : 

)١(‏ رواء الطبرانى وأخرنه اليق ف شب الاق » اظر سبل الهم ج16 

(5)البسق مع 0:6« 000 ١‏ 

. باختلاف سير‎ ٠64 : البمق وس » 20 دز الأوطار ده‎ 0 ٠ 


مياه : 1ه وقد شرب أي لاك ملا أخرى » مها اذ عاتب 


العدد التاسع ١م‏ من فمه القرآن والسنة السنة الثانة وم 

ولنا أن تقول بعد هذا » إنه لاابد لكل تصرف أو عقد من سس يس قصده » 
و 5 إن كل تصرف لايترتب عليه مقصوده لا ,شرع هم يول القرافى(1) أو م يول 
فموضع آخر(؟) : ه إن كل نصرف كان من العقود كالبيع أو غير العقود كالتعزيرات » 
وهو لا صل مفصوده فإنه لا شرع وسبطل إن وقع ؟ فلذلك امتنع ١‏ سع الحر وأم الولد 
ونكاح اللحرم وذوات الحرم ؛ فإن مقاصد هذه العقو 00 الإجارة 
على الأفعال اللحرمة . . . وللقصود من الببع وتحوه » إنما هو اتتفاع كل واحد من 
المتعاوضين بما يصير إليه ؛ فإذا كان عدي المنفعة أو محرما لم .#صلل مقصوده , فيطل 
عقده والمعاوضة عله . 

وفى الأحاديث التى ذ كرناها بعد الآية » جد النبى الشديد عن الجر وكل 
ما يتصل بها » والوعيد الأ كيد لمن يبع عصير العنب تمن يتخذه حمرا » وكذلك 
النبى عن بع الس لاح من عل أنه يقاتل به المسلمين » وأهل الذمة الترين تشملهم 
برعاءة الإسلام . إن عصير العنب مثله مثل عصير الفوااكة:الأخرى » غذاء افع لاجم » 
ولكنة نصير أذى إذا صار حمرا ٠‏ فببعه 7 طبه تير “زم كم لأن سببة غير مشروع. 
وكذلك السلاح بباح استعاله للدفاع عن النفس أو الد.ن أو الوطن ٠‏ فإذا بع لقاطع 
اي ا ا 

.على أن هذا إجمال لا يستغنى عن التفصّيل » فَإِن فى الستألة خلافاآ كبيراً بين النقهاء 
ولكل منهم وجهة نظر فما ذهب إليه . فأو حنيفة والشافعى بريان صحة العقد » وإن 
قصد منه #قيق غرض غير مشروع »مادام محةق فيه ركنه وهو الإمحاب والقبؤل. ' 
وتوفرت فيه شروط الصحة الأخرى . ويقولان إن نة الغرض غير الباح أعر مستتر » 
فيترك لله عاقب عليه إنكان هو السبب اقيق لعقد . وقد ضرب الشافعى نفسهء 
وكذلك الإمام الطحاوى من الفقهاء الأحناف » الثل لذلك ببيع عصير ار لمن مدف 
أن يتخذه حمراً ؛ وييع الات الحرب لمن بقاتل مها البامين » وزواج الرحل امرأة 
وهو لا ينوى ألا عسكها إلا نوما أو أقل9؟ . . 

ل حين بحد فقهاء آخرين ؛ ومخاصة الحنابلة » برون بحق أن هذه العتؤد ونحوها 
فاسدة باطلة ؛ لأن أسيامها غير حبحة شرعاً » ولأن العبرة فى العقود عةهسود العاقدين 
ثمت قام الدليل على العقد الاثم شرعا كان باطلا بلاريب . 

)١(‏ الفروق جد : ١7١‏ (؟) نفسهء ص 4ه؟ 


(؟) راجم مثلا » مختصر الملحاوى » س 8١‏ ؟ ؛ كتاب الأم للشافمى » ج 8 : 6 ؟ لماية 
الحتاج للرملى القافمي , جم : *ل/ا ل و“ 


ومن هؤلاء الفقهاء غير الحنابلة ٠‏ يمد صاحى أفى حنيفة : أبا بوسف وعمد ءنالحسن 
ومن الحنابلة « يحد ان قدامة المدسى إذ يهول : هم بأن بيع العصير ان اعتقد أنه 
دكده را أمحرم . . . إذا ثبت هذا ء فإعا بحرم البيع ويبطل إذا عم قصد . الشترى. 
بذلك ؛ إما ثقوله » وإما برائن عتصة به . فإن كان محتملا » مثل أن يشتريه من لايعلم 
حاله أو من عمل الخمر والخل معاً ولم يلفظ عا يدل على إرادة الخمر »فالبيع جائز » . 
ثم تقول : ذف وهكذا الح فى كل ما يتصد به الحرام ؛ كبيع السلاح لأهل الحرب 
أو لقطاع الطريق أو فى الفتنة » وبيع الأمة لاغناء أو إجارتها على ذلك » أو إجارة 
داره لبيع ار فسا ٠‏ وأشياء ذلك . فهذا حرام » والعقد باطل لا قدمناء200 جم . 

الاأشهاد : 


سين ]ال ادن الشبروط الى رأنا ضرورة الكلام علها ؛ وفى هذا 
ورد قوله تعالى ( سورة البفرة الدنة : م7 ) َم واستشهدوا شبيدن من رجالمج 
فإن لم »كونا رجلينفرجل واءرأتانيمن تزضون منالشهداء » » إلى قوله : « وأشهدوا 
إذا تبايعتم » 

وقد أزلت هذه الآبة الى منهَا هذه الدكليات الكرعة » وهى أطول آنة فى كتاب. 
الله عزة وجل ٠‏ فى عقد الكّمك! قبل ».وإن كانت آنةِ عامة يشمل ما فهها من أحكام 
وأوامر للوجوب أو الندب كل غود الداينآت ؛ مثل عمد الإجارة التى تسكونالأجرة 
فها ديناً موّحلا » وعقد الزواج ويه يكون كذلك . عض أهر مؤحلا حسب العرقه 
والعادة ؛ وهكذا سائر العقود القى يكون فها أحد البدلين مؤجلا » سواء كان ذلك. 
الدبن بدلا من منافع أو أعيان20؟ » . 


ويمتشى الكلام على هذه الآبة التعرض لما من ناحية أنها آبة حكة الا نسع فها 
أب أن الديخ تديختها . ثم » هل الأمر بالإشهاد هو للوجوب فلا يصح العقد إلا به» 
أوغو دوت إليه فيكون الأمر للارشاد لا للوجوب . 


... فين الناحية الأولى جد طائفة من العاماء قد ذهيوا إلى أ نكنناية ادن والإشهاد عليه 
كانا وأجبين 0 ات د الوجوب بهوله تعالى فى الأية نفسها من بعد الأمر بالكتاية . 


)١(‏ المغنى , جغ : ؟+»”» - م؟؟ . وانظر أيشاً فى الملانى هذهااسألة ؛ سبل السلام 
ح” ووم 0 7» ؛ نيل الأوطار » ح ه : ١١4‏ 


6 راجم أحكام القرآن اعحماس , 2 445:1 ع وم)و. 


العدد التاسع مم من فقه القرآن والسنة السنة الثائية ع هم 


والاشهاد : « فإن انين بعضج عضا فلؤد الذى أوتمن اماه نج + إلى لا ضرورة 
الكتاءة والإشباد » ولكن على من ترك الدين أمانة لديه أن يؤديه مق حل أجله20 . 


ومحانب هذه الطائفة » ذهب آخرون إلى أنه لا دخ فى الآنة » ومنهم ابن عباس 
رضى الله عنه الذى كان يقول : « لا ء والله ! إن آم الدين محكنة وما فبا تسلخ ع), 
وإلى هذا يل أبو بكر المصاص9؟ . 


وفى ناحية أن الأعر بالإشهاد للندب أو الوجوب » ترى إعض العاماء يذهب إلى أنه 
الوجوب فى الكبير أو الصغير من الأشياء » ومن هؤلاء عطاء وإبراهم النخعى اللذان 
كانا بريان وجوب الإشهاد فى كل شىء ولو حزمة بهل . ومن ذهب إلى ذلك ورجحه 
أو جعفر الطيرى ؛ فد كان شول : لا محل السام إذا باع وإذا اشترى إلا أن الشعيد » 
وإلا كان مخالفاً لكتاب الله عز وجل ؛ وكذلك إن كان إلى أجل ؛ ذعله أن يكتب 
و اشمهود إن وحدد كاتياً 0 ٠‏ 5 

على حين ذهب ججهرة الفقهاء » بل كافتهم كا بذ كر آكن العربى » إلى أن هذا الأعر 
إلندب والارشاد لس عير ولا عكن أن لكو للوحوب بعال ؟ وإلا لكان ١‏ كبر 
البيوع والعمعود من لدن الرسول اك اليوم عير ةم عا « م 5 والا وقع الناس ق 
كثير من الشقة والحرج . فن الثابت أن الرسول #لى. الله عليه .وسلم باع : شبد 2 
واشترى ورهن درعه عند هودى و اليد ؟ ولو كان الأشهاد امرا واحما 0 لوحب 
مع الرهن لخوف النازعة كا يقول القرطى . وكذلك قد تناقلت الأمة » منذ أقدم 
العسور حق اليوم » عقود البيع ونخوها من غير إشباد » مع عم فقهائهم بذاك من 
عير نكير علهم ؛ وهذا معناه أنهم زاوة مندوباً إلله لا واجباً 0 وإذا فكوكث الكتاة 
والاشهاد غير واجبين(4) 

ومن من جائننا ثرى أن هذا استدلال جد لما ذهب إليه كافة الفقهاء من أن 
الإشهاد غير شرط لصحة العقد ٠‏ بيعا أو غير ببع » وذلك تيسيراً على الناس فى معاملامهم 


. ؟ الناسيخ والمنسوخ لألى القاسم هية ات بن سلامة . ص 8ه‎ ١ : نفس امرجم‎ )١( 

(؟) الحصاس 2 489:3١‏ ؟ القرطى 2ج :1١‏ 40# -- 404. 

22( الترطلى .2-2 6-0 نوما مها 6 المصاين ان ١‏ 1411 . 

6 أحكام القرآن لابن العربى » ب 1 : ٠١5‏ » وراجم فا القرطى , ج 108:3١‏ ؛ 
الجماس ؛ ح 01: ١م4؛ء‏ وانظر أيضاس ١ه‏ - 56مه 


العدد التاسم ع السامون السئة الثانة وم 


وبخاصة وال تعالى يقول : « بريد الله بع البسر ولا بريد بع العسر » طى أننا حب أن 
نشير هنا إلى ما يشترطه القانون الوضعى من ضرورة الإشهاد والتسجيل والإشهاد فى 
عمود ببع وشسراء العقارات : وهو احتياط طيب من مخاطر عديدة طٍ ما ترى 
ا ش 
وعد !| هذه هى هى الشروط التى يجب أن تتوفر فى عقد الببع , ما عدا شر طالإشهاد 
لكون العقد صححاً شرعا . ومن ذلك نعرف أن كل عقد ببع لم تتوفر فيه جمعها , 
إلا ماكان موضع خلاف منها ٠‏ لا يكون صميحاً فى نظر الفقه الإسلاى المأخوذ من 
كتاب الله وسنة رسوله “وفما بلى من الحديث تفصيل القول من الناحية التطبيقة ؛ 
ولا سما فما يتصل بالعقود التى تحرى فى الأسواق الرسمية الحالية إن شاء الله تمالى .© 
«الحديث موصول ع 


1 
١ 


٠. وت‎ 


لوطل افر رضن اا ل لأسك سي بدخل اق مك 
0م بكر وموك لام 


اديع الى 


الركن الأول :.الاخذ خفية 
0 1/0 
الأخذ بالتسبب  :‏ معناء أن لا يباشر السارق إخراج السروقات من الحرز 
بنفسه.» وإعا. يؤدى فعله إلى إخراج لاسروقات بطريق غير مباششر ؛ مثل أن ضع 
السروق على ظهر دابة ويسوقها فتخرج به من الحرز أو يلق » بالمسروق فى ماء حار 
إلى خارج النزل فيخرجه التيار أو يرميه فى ماء راكد ثم يفتح محرى الماء » أو رن 
السروق رع هاءة فتحمله إلى الخارج » أو لابطه على طائن ثم يطلقة فينطلق به إلى 
الخارج , “أو من صغيراً أو معتوهاآ 3 راج السمروق [فشخرحه أو أن يستتبع سخل 


شاة أو فصيل ناقة أو غبرهما ؟ مثل أن ربشترى الام والسحّل على 'ملك الغغر فى حرز 
فيأق بال م إلى مكان السخل فإذا رما 0 وت لك مر أن بأ ن فى مكان 


البلف 2 حق : مرج | إلله فأخذها(١).‏ 


والاأخذ بالقسبب >الأخذ: الباشر عقوبته القطع بشرط أن تتم شمروط الاأخف 
خفية 2 فيخرج املسزوق من حرزه ومن حمازة النى عليه ويدخل فى حمازة الحالى ٠.‏ 
وتراعى فق" الاأخذ" بالتسببٍ ما سبق ذكرء من وجوه الخلاف بين الفقهاء وط . 


الاخمن. انظزية أ حديفة فى هتك الحرز هتلكا متكاملا ونظريته فى اليد العترضة » 


086 فثلا فى خالة انتشباع السخل أو الفضيل برى أبو حنيفة أن الا"خن غير تام لان الجاتى 
م :بتك المزز اهنك ا.متكاملا » ومخالفه أنو بوسف فى هذا ويرى "ا برى فقهام. 


الذاه ١الأخزى‏ أبأن إل 3 تام . . وفى حالة وضع الممروق فى ماء حار ' وعثور آخر 


١48 كاف الفناع ج ؛ س ٠م د نهاية الحتاج ج 7 س7؟ 4 أسى الطالب < 4س‎ )١( 


شبرح الأزهار ج ؛ ص 517 مواهب الجليل ج ١‏ س م٠٠‏ شرح فتح القدير ج ؛ س *؛" 


فق ١‏ 8 
ا 0 
00 

ل امن 


5 
عه 


00 


ا 
أ 


العدد التاسع »م المسلمدون السنة الثانية هرهم 


والاختلاس م قلنا من قبل نوع من السرقة لا يشترط فيه العلم » ويشترط فيه عدم 
الرضاء قفط » وعقوبته التعزير لا القطع . 

والاختلاس فى الشسريعة يتفق فى شروطه وأحكامه مع شمروط وأحكام جرعة السرقة 
فى قانونى العقوبات الصرى والفرسى . 

ولا يعتير الفعل سرقة إذا تسلم الانى البيع على أن يدفع نه فوراً فأخذه وهرب » 
أو إذا تسلم ورقة مالية أو قطعة قود كبيرة ليصرفها تقودا صغيرة فأخذها وهرب » 
والانع من اعتبار الفعل سرقة هو التسلم لأن فى التسلم علم الحنى عليه بالأخذ #وألمم 
عنع من تكون ركن الأخذ خفية 7 كان الفعل 1 ب سرقة شن الممكن أن 
عتير اختلاسا طبقا لقواعد الشريعة . 

وإذا كان التسلم تمن لاشعور له أو اختيار كسكران أو محنون أو طفل غير مي 
فإنه منع أيضا من تكون ركن الأخذ خفية لأن فقد الشعور والاختيار إذا كان عنم 
من حصول التسلم احتارا فإنه لا عاع غاليا من العلم معحصول التسام وإذا ؤفر العام 
بالأخذ انعدم أحد أركان السرقة وهى الأحْدَأْحفَية . و<ق إذا أمكن القول بأن علم 
السغير والجنون والسكران غير مختير فإن هذ العم غير المعتير يكو وشببة ندرا اد 
فلا قطع الجانى ويكتؤ فى عقابه تالعري-: 

: وتمكين الحانى من الشوبوراي التمائج له يدول حل“ المسروق فى حنم تسلم الثىء 

المسروق إلى الجانى ؛ فالسرقة التى تقع من العيال والخدم والنزلاء وما أشبه لا قطع فيها 
إذا كانت السرقة واقعة على شىء فى الل الذى يعمل فيه الخادم أو العامل أو يدخله 
النزيل أو فى الحلات المصرح لم بدحلا لأن الإذن للعامل والخادم والزيل بدخول 
امحل بنطل الحرز فيكون الأخذ أخذا من غير حرز ومن ثم لاتتم شروط الأخذ 
خفية » وتكون السرقة سرقة مال غير حرز ولا قطع فى هذه السرقة وإتما فنها التعزر . 

وإذا أذ للكاف تقل الأشاء بعض ما كلف بنقله فعمله لايعتير سعرقة فى الشمر بعة 
وإعا إعتعر يدا لأنه تسم الشىء عمتذى عمد من عقود الأمانة » وإذافرض أنه تسانه 
غير عفد فإن التسليم فى ذاته عنع من تسكون ركن الأخذ خفية لأن التسلم يقتضى العلم 
بالأخذ وشرط الأخذ حفية أن ثم دون عم ورضاء الى غاءه ص0 إذن على أى رض 
عى عهوبة التعزير . 

أخذ الجائع والشطر : : ويشترط ايكون الأخذ تاما بقطع فيه أن لا يكون فى جاعة 
ولا قحط ولا بحت تأثيرها / لأن الضروة تسم التناول من مال الغير بقدى الحاحة ؛ فإذا 
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بين الشريعة والقانون : وما يشترط فى الشسريعة من أن ينقلى الآخذ الحيازة كاملة 
إعنصرها المادى والمعنوى هو نفس النظرية الت قال مها جارسون الشارح الفرسى 
لتحد بد الأفعال القى تعتير سرقةء فهو يفرق بين الحبازة الكاملة ال ىتشمل الركن المادى 
والركن المعنوى لاحيازة وهى حازة المالك ؛ وبين الحمازة المؤقتة التى تشمل الركن 
المادى فقط كيازة المستأجر والمرتهن والمستعير » كا يفرق بين هذين -النوعين من 
الحيازة وبين اليد العارضة الى لا تمنح ساعيا أ حى أوسلطة فل الف ..: 

وبعرف جارسون الاختلاس وهو الفعل المادى المكون للسرقة بأنه الاستتلاء عل 880 
حيازة الشىء الكاملة أو هو اغتيال الحبازة بركنبها المادى والعنوى . 

فالنظرءة الى وصل إإمها الفقه والقضاء أخيراً ؛ وتولى تنظيمها وشرحها جارسون. 
هى نظربة الفقه الإسلاتى . 


التسلم يننى الأخذ خفية : وواضح من كل ماسبق أن التسلم منع منالقول بأن 


العىء أخد خفية لأن الأخذ خفية يقتضى أن لاخ تصلئىء من بد اللْنى عليه أو من 
عثله دون عامه ودون رضاء معآ » والتبللم معل الميتى تله عالما بأخذ الثىء سواء 
توفر الرضاء أو انعدم . 1 0 

ووستوى أن يكون الى عليه راطيا بالقسلم. أو.مكرها عليه فالفعل فى الحالين 
لسن سرقة ؛ ذلك أنه فى حالة الرضاء ينتى الأخذ خفية دون شك » أما فى حالة الا كزاه:: 
فيكون الفعل حرابة إذا توفرت بقية أركان جرعة الحراية وما بميز الحرابة عن السرقة إتر 
أن الرابة لا يشترط فببها الأخذ خفية وإنما يكون الأخذ فبا مغالية . 

. والتسلم يمنع من نوفر ركن الأخذ خفية سواء تقل التسلم الحيازة كاملة أو ناقصة 

أو ترتب عليه تمكين الجاتى من الشىء أو منحه سلطة عليه كحالة الطباخ مثلا تسلم 
إليه أدوات للطبخ لاستمالها ٠.‏ | 0 
00٠‏ ويستوى أن يكون التسلم ناشثا عن خطأ أو عن غش أو قصد به محرد مكين. 
الجاتى من الاطلاع على التىء المسروق أو التفرج عليه أو سفصه فئى هذه الهالات جميعا 
عنع التسلم من اعتبار الثىء مأخوذا خفية لأن الأخذ خفية مب أن يكو ن بغير علم 
الحتى عليه وبشر رضاء معا . 1 

وإذا كان لا مكن اعتبار الثىء الذى سام للجاتى للفحص والتفرج والاطلاع # 
مسر وقا طيتا لاشسربعة الإسلامية فإن هذا الشىء يعتبر تلسا طيقا للشريعة . 2 


العدد التاسع هر > المسدون السئة الثانة .دير 
سس سس سسب 
اعلعواتاد نرى أبو حلدة فى هذه الحالة والحاللات المشاعهة أن الا خذ عير تام لان 


بد اعترضت يد السارق وهذا نطبيق لنظريته فى اليد الممترطة . 


الأخذ خفية وتقل الخيازة : وبشترط فى الأخذ حضة أن شعل دون حق الجمازة 
إكاملة من المبى عله لاحانى : أى أن تقل الدازة نصمر ها المادى وللعتوى : عتدمر اللد 
وعنصر المك فإن :قل أحد ااعنصرين دو نالآخر ولو بذيراحق »ء فلا عتير الفعل سرقة ؛ 
فالمعير الى 0-7 متاعه خفية عن الستعير»ولاؤّحر الذى بخن متاعه خفة ع.: ن الشاجن.؛ 
والأصل الذى وأخذ متاعه خفية ء تالو قل 5 والودع الذى 7 متاعه خفية عن 
لويخ لد به ٠‏ والراهن الذى يأحذ متاعه المرهون حفية عن المرمهن ؛ والشترى الذى 
يأخذ للبيع خفية من البائع 1 ولو أن ميعاد التسليم لم يحل بعد . أو بأخذه قبل تسم 
العن ن أد فى ذمن الخيار » والوهوب له الدى يأخذ ماوهب له فى خفية عن الواهب » 
لضا نون والرهن أو المودع لدنه أو المستعير الذى يأخذ. الشىء :المؤجر أو الرهون 
أو الودع أو العار فى خفية عن المالك ؛ كل هؤلاء لا عتير أحدهثم اذا حضة لأن أخذه 
لا يتل إلا أحد عنصرى الحمازة فقط[0© . 

ويشترط فى الأخذ خفية أن يكون الثىء السروق فى بد الحنى عليه أو أى شخص 
آخر يقوم مقامه كالمستأجر والمستعير »م ترط أن لا يكون فى بد الجانى ولا بحت 
سلطانه » فإن كان الثىء فى د الكاق أو بحت سلطانة "من قبل فلا يمتير الفعل 

سرقة , لآ ن السرقة تقتضى الأخذ خفية ؛ والأخذ خفية لايكون إلا من بد المنى عله 
أو من عله . 

ولا.عتير المانى آخذاً خفية إذا كان عثل لمن فى عليه فى حيازة الثىء أو كان النى 
عليه قد مكنه من الثىء ومنحه سلطة عليه ؛ ولمذا لابمتير الوكيل سارقاً لأنه مثل 
النى عليه » ولا يعتبر الخادم سار لا وضع في )بده أو مكن ن منة ومنمح ساطة عليه . 

. ورشرط فى السروق أن يكون ماهو جالس لثر انارق : أى ليس للسارق فيه 
ملك ولاحق , بل المستحق له غيره ؟ إما علكه رقبة ومنفعة ٠‏ وإما علك رقبته 
أو يستحق منفعته . 


) سد شرح الزرقانى ناه من اله اع أب فى اأطالل ح‎ م٠‎ ٠“ مواهي الخليل جح 1 س‎ )١( 
ص #7 سد شرح الأزهار‎ ٠١ س 8؟١ ل كشاف القناع جح ؛ س 80 , ولا ل الانى ج‎ 
. ح كا اص 8ه1*‎ 


العدد التاسع المسدون : السنة الثانة ١5م‏ 


سرق الحتاج ما يأ كله فلا قطمح عيله لأنه كالمضطر » وقد روى عن مكحول أن سول 
الله صلى الله عليه وسلم قال : « لا قطع فى مجاعة مضطر » . 


وإشترط فى الأخذ مضطراً أن لا بد ما شتريه أو أن لا محد ما .شترى به وأن 


لا بأخد أ كثر من حاجته, فأماالواجد مايا كله أو الواجد ما يشتريه أو يشترى به فعليه . 


القطع وإن كان بالعن الغالى000 * 

. والفاعدة فى الشريعة أن للمضطر أن بأحدها حم جانامن دده إذا يكن الغغر 
فى حاجة إليه ليقم به حياته هو » وإذا احتاج الأمر إلى أن يقاتل: الضطر فى سبيل 
الحصول على ما قم حياته قاتل عليه » فان قتل المضطر فقائله مسثول جنائياً عن قتلة 
ولا يعتير فى حالة دفاع » وإن قتله المضطر فهو هدر لأنه ظالم بقتاله الشطر . 

ولكن لس للافظر أن سرق هذا أو أن يقاتل ملى شىء كلا استطاع أن بأخذه 
اكنراء ا واسترضاء عمهما تغالى صاحب الثىءفى الغن لأن لاضطر لايلزمه شمرعا إلا من المشل50؟> 

الأخذ فى دار الحرب والغى : ويشترط أبو حنيفة ليكون الأخذ ناما يقطع فيه 
أن كون الأخذ فى دار العدل فلا قطم عنده على .من سرق فى دار الحرت أو دار البغى 
ولوكان النى عليه والجانى من أهل دار العذل لأن الَيرَقَة تقع فى مكان لا ولاية للامام 
عله ؛ والقضاء بالعهوية يتفي الولاءة على مكان الجرعة ؛ ومن ثم لا تتعقد السرقة فى 
دار الحرب أو دار البغى سنا لوجوب الفط 60, 

ويتفق مذهب الشعة الزيدية مع مدهت أبى خنيفة.فى.هذء السألة 29 . 


وقعت فى دار العدل أو فى دار الحرب واليغى (6» 
أخذ المستأمن : ويرى أبو حنيفة وحمد أن لايقطع الحر بى المستأمن فى سسرقة مال 
المسل أو الدى لأأنه أخذه على اعتقاد الإباجة ولأنه بدخول أرض الإسلام لم يام أحكام 
الإسلام . أما أبو يوسف فيرى الفطع (0) 


لاه سد 3س ماك لكا اران بد الا ب ٠‏ ص44 ل 
الحلى ج ١١‏ ص #)لم ش 

(؟) المنى ب ١11اس‏ ١٠م‏ أ سنى المطالبج ١‏ س ؟١/اه‏ س مواهب الجليل ج 8 س 94" 
حاشية ابن عابدين ح ه ص ١95‏ 

فة بدائم الصنائم ب 7اص ١٠م‏ 1 

()) شرح الأزهار ج 4 س 8*4 وس07** . 

(0) مواهب الحايل < “”# ص هه » 58” - المدونئة 3و اص ١ه‏ - اللمهزب ح » 
ص مة” لد المذنى < ٠١‏ ص 41*58 , ماسم الى < ٠١‏ س 50+ وما سدها 

)10 بدالم المنائم < لاس 9١‏ 


ميته . 


لطع 


العدد التاسع .م السادون السنة الثانة ؟5يم 


سس سس 


ويرى مالك قطع الستامق وكل معاهد سرق فى دار الإسلام وحته أن حد 
المطع ل .)١(‏ 

وفى مذهب الشافعى وأحمد ثلاثة آراء : أحدها وهو الرجوح يتفق مع رأى 
ألى حنفة ؛ والثالى وهو الراجح بتفق مع رأى مالك . والثالث يرى أمابه أنه إذا 
اشترط أن بلزم أحكام الإسلام حال إقامته فى دار الإسلام يقطع فى السرقة (؟) , 

علي أن القائلين بعدم قطع المستأمن إذا سرق من مسل أو ذى إسدون يأن اسم 
والذى لا يقطع أحدهما إذا سرق من مستأمن (؟) 


« إياك وعزة الغضب » فإنها تصيرك إلى ذل الاءتذار » . 


« مل عرلى » 


)00320 مواهب الليل < ١‏ ص +1١7‏ ل المدونة جح ١١‏ ص 9# 1 
(0) المننى ب ٠١‏ س 77» ٠‏ كشاف القناع ج 4 ص 6ه تهاية الحتاج ج لاس ١غ‏ 4 
(؟) أسى المطالل ح 4 ص ١6‏ ل تهابة المجتاج ج لا س 414٠‏ 


ظُِ 
سفير مصر اليا كستان 
أَضرِتَ ارونسان, الحضارمٌ 
يا أسير الدر الدتخر وحييس الذور والحجر ؛ حجبت عنك الحواء والضياء » 
وقطعتك عن آفاق السماء وأعلت حسك وو<دانك »وفلت حدكه وأسنانك. أمها الفكر 
الداحن ؛ والعزم الآسن ؛ ارج إلى سعة الفضاء » بين الأرض والماء . وانطلق مع 
الرياح ؛ كل مساء وصباح . وانظر إلى الشمس فى مطالعها ومغارمها ؛ وإلى النجوم 
فى حيكها ومسارها . واحب الخليقة فى سهلها ووعرهاءو تحرش بها فى قرها وحرها . 
واشحذ حسك وقلبك وذكاءك وهمك وعزء.ك ينار . وعش فها قوبيا طليقاً , 
من رق الحضارة عتيقا . ْ 
أنا قابعاً فى الذرى لا دم .عيش من الكون قَ خاحم 
حباك الإله الراد الفسيم .٠‏ ففر إلى فس -حة العلم 


ا 


كونوا قرامين بالقمط 
يامن ضل وغوى ء وامحذ إلاهه الموى ! يعد على الناس العيوب 2 ونخصى عليهم 
الذنوب . وهو مبرأ من كل غيب » ومافى كاله ريب ! الحق ما فيه هواء » والباطل 
ما خالف دعواه . أنت نا مسكين » ا فى الكتاب انين : « إذا ١‏ كتالوا على الناس 
يستوفون » وإذا كالوهم أو وزنوهم مخسرون > . ١‏ ظ 
ا بالقسطاس بينك وبين الناس . واعرف الحق خصمك وعداك » واعترف به 
عل نفسك ومولاك . والزمه دون شطط ء فى للكرهء والنشط . 
يا جاعلا إلاهه من هوئ 2 وعابداً أصنامه من معشير دثم 
الحق فالزمه وحرر به نفسك من أسر الموى والستم . 


00 


" 3 
2 لوا 0 2 
50 4 3 
ان 


العدد التاسع فى السامون السنة الثانة 6.يم 


بسيسيسسيد 


1 7 هق 
العهل والعسى, 


عقلك مم ولكن خناس , وإمام ولكن وسواس . ودليل بذرع الأرش ء 
وميس الطول والعرض ؛ ويغور وينحد . ومجور ويفصد ؛ وناظر محملق فى ال«قائق 
ويبرق فى نور القائق » وتاجر بحسب نفعاً وضراً » وربحاآً وخسرا ء وقائد هياب , 
لا بقدم إلا بحساب . 

والعشق بطوى الأقطار خفقه » ومحرق الآفاق برقه » ويقدم غير ناكب ؛ لا سالى 
العواقب ؛ لا بعد الراحل ٠‏ ولا يعرج عى النازل . يمع الطريق والغابة » واليده 
والنهاية . رأيت الحياة مهداه ؛ ويه عرفت الله . 
العقل هديك الطريق تامسآً ويكل فها شيره وذراعه 
والعشق عفى فى وميض بروقه يطوى الءوالم شفقه وشهماعه 
ا نا 


اثو, بن دوْل.وير كول 


الأيام دول ؛ والزمان حول!. والأوقات تمير/» والساءات عير . والناس فى ضعواق 
ومتدحدر ٠‏ كأءم فى أر جوحة العدر « ل لحار الحق الأخيار : وأعوان الخير الأرار . 
كل سلطان زائل ء» وك ل كالى حال 
أوائك دولئهم باحق قائمة ٠‏ وبالخير دائمة » والحق لا ازول , والخير لا مخول . 
لا برفعهم النسب وللال ؛ ولا مخفضهم الاعتزال والإقلال ٠‏ ولا تتداوهم الأعراض , 
تبد “لم فى الأغراض . ثم على الصراط سائرون » وعن الباطل ناكيون . 
إما الحق فى الحياة طريق لا حب ليس يخشى ضلاله 
ومن الغى” كل حين طرق د 00 التدصد , هالك ملا له 


در 


. العثشق عند الصوفية الوحدان وما فصل به‎ )١( 


2 .. س1 ب 56 
ا لاسرا والعلاقا ل ور 
للاستاذ الدكتور مصطق المحفناوى 
(؟) 
فك : الروك ف ارز سخفزم 
يمول الكافرون من عاماء السماسة والعلوم الدولة ق بلاد الغرب 3 إن العام نظمه 
الحديثة مدن المسيحية . وأما الشعوب غير السيحية فإنها شعوب شمحية خارجة على 
الجاءة الدولية » وبسيب هذه العقيدة الفاسدة استبا-وا لأنفسهم أن يفرضوا بالحديد 
والنار جراءهم الاستعمارية قَّ أشكال متنوعة : من حماية ووصاية وانتداب وضم؛وما إلى 
ذلك 5 رحب به به عدالعهم الدوا 93 03 الح لعدير الأم الأغلوبة ع فى أعرها جماعات متخلفة 3 
00 0 3 الحضارة ؛ ؛ فاعلم 1 الئل عة ولمترها العزة بكر والسلطان | 
وسيئوا هنا العام لقال و الإسلام د دن ودولة 0 ا 0 العا" الول 0 
ومبادى* سبو إلما العقل الشمرى عبا وضَك .إلله .فى آخر_مراحل التفكير اللدولى ‏ , 


وإن كان بم ابيص من تور هداهم إلى سواء السديل ؛ فالمصدر اطق هو شير اهة 0 


ان عد الل ؛ 00 الأوثان » ومنقد بنى آدم من قاثون الثاءة وخارع سكوك الغفران 5 


لاسلطان 0 ب عليه فدددت ظمات لومم ؛ لعرفوا أسيات النفص 


الله ع درسوا الاسلام قزانة منزهة ع" ن الهوى 7 فى حو 


فى الواشئق الدولة ؛ فسدوا الثغرات بهدى من قواعد الإسلام ؛ وكفلو | الأمن 
واللكينة 0 ريوع الأرض ! ! 2 
لادولة ل هما راء هؤلاء - عناصر لاتقوم إلا . سا وهذه العناصر هى : 
١‏ - دقار 25 والق ون عد لم من ااناس » ثر بطهم وحدة اأصاحة ووحدة 
الشاعر والآمال ؛ وأولئك ثم الشعب أو الأمة . 
- يتمتع . هذا العدد من الناس بوجود سياد م: 
م ل رقعة من الأرض تنسع للشعب مهما كثر عدده وطال عليه الزمان » وهذه 


الرقعة عمى الوطان 
(؟) 


ح سلطة علا تاشر شئون الحسكم ٠‏ فوق تللك الرقعة من أرض انه . 

فهل كان ذلك معروفا فى الإسلام ؟ ! / هل كانت الدولة الإسلامية تفتقد ركنا من 
تلاث الأركان ؟! 

قال الله تعالى فى محكر كتابه : «يلأءها الناس ا ن ذكر وأنق » وجعلناك 
عهعونا آ وقبائل لتعارفوا ؛ إن أ كرمك م عند الله أتقام » . ' 

هذا هو القانو ن الطبيعى للدولة » وضعه الرحمن فى صيغة راثعة موحزة ٠‏ وبكليات 
دعدزة : لاسلون اثلها ولو كان بعضهم لبعض ظهيراً ؛ فنواة الدولة هى الأسرة الى 

ترج من ذكر وأنق ٠‏ وتتعدد الأسر قتصبح شعوباً وقبائل , أساس العلاقات بينها 

التعارف : أى التعاون على الخير » لاعلى الإثم والعدوان ؛ وصأام الأمن فى داخل القبيلة 
أو الشعب » وفى علاقانما الى تسمى حدثاً بالعلاقات الدواية » قوله الحق «إن أ كرمم 
عند الله أتقام » وهنا نقف قدلا لنتفهم هذا الإبداع فى التقنين : والسر فى ذلك 
الترتيب الحكم » الذى لايأتيه الياطل من بين بده ولا من خلفة . 


ونحد أنفسنا أمام نظار انه دولية حلدندة ق أورونا وأعركا 0 قدعة وسرمدية 


فى الإسلام » وهى نظر 35 حفوقل الانسان ظ أو مأسمونه بالحقوق اللصفقة بالفرد 4 


تلك الحقوق الى ولدت معه ولا ا 

إن الدولة فى العانون وسملة لاغاية, : ص 00 نظام براد به رعاءة وم 
الأفراد عامة ؛ فالفرد هو قوام الدولة » ومرش أجله وجدت ٠‏ ولذلك ترعت 
أوروبا منكق قيام الثورة الفرنسية فى سنة مم١‏ بمحموق الانسان ' وأدركت 
بعد تمانية عشمر قرنا من مي لاد المسييح أن الإنسان واد حراً ظ ليعش حرا ' وعلى 
الرغم :من أنها لم تفرر هذا المدأ إلا بعد أن سالت الدماء أنهارا. ظ 1 تنحرر من 
ا جملة؛ فبق السطو والمهدوان على حدوق الغير شهووة استبدت بها فى مشّمار العدالة 
الدولية دائماً وأبداً :- فسلطت حملاتها الإسبتماربة وأذكت نيران الحروب المدمرة ؛ ثما 


بقطم في الدلالة على أن معن أكرية 1 تقر فى النقل السيامى الفرقا : احق كتاية 
هذه السطور ا 


ما 6 0 لام اده فى بارس ال مَنْ تمر 5 


إلى ديسمير سنةامع 16 0 التناقش الوثيقة العالية الوق الإنسان ظ بزع, أنها سترسى 
علمها قواعد الحياة الدولية « وبعد إحراءات مدقدة وحدل لا طائل 00 6 وافقت المئة 
علي هذا الأعلان فى ٠‏ دسمير سنةمعه9١|‏ , ودقم المثاق الدولى للقول إنه ضمن 


الس هس سس سسسسماا 000001 


حقوق الفرد وحرياته الأساسية , فى ع نوفير سنة 196٠‏ ؛ ها هو الحديد الذى جادت 
به العقلة الدولءة » وراحت عن به على الناس كافة ؟ ! 

تقر فى المثاق صيذاً براقة فى تمان وعثسرين مادة » وها هى الحقوق الأساسية , 
الى افتبقوااما لبى الإنيدات ٠.‏ 
أو لا ل الحقوق الشخصية وتنتظ : 

(1) حق الحياة ؛ عمنى أنه لا نوجد قوة فى الأرض » علك حياة الفرد » محيث 
تنتزعها منه بغير وحه حق ؛ وقد دفعهم أثمر 7 هذا الممدأ امخاذ الحمطة ضه حرام 
التعذيب ومصادرة الروح الت ينسبونها إلى النازية فى معاملتها للمبود ؟ فالمبود ثم الترن 
قصدوا هذه الخجاية »ولسكن الأمم المتحدة لم تسألهم عن الفظائع التىار تكبوها فى فلسطين 
والق بتندى لها جين النازية حياء وخجلا : ولم يفكر أحد فى أن يأل فرنا عما 


ارتكيت بعد توقيع هذا المثاق ضد حق الحاة في تونس وءرا كش:أو فى الحند 
الصيذة . وم بوجه هذا السؤال للاجليز عند مِاْهَدَْمُوَاركفر عبده وقتلوا أم صابر 


وأراقوا دماء النساء والأطفال .بل وحراس الأمن فى منطفة قناةٍ السوس فى سنة ١.01١‏ 
وكذلك لا سألون عما ,فعلون فى كينيا ٠‏ امفيكو دعحاهلاة على أن" المثاق كفل 
حق الحياة لبنى إسرائيل وار جل الْأيِضَ ::وأهدرء. بالندية لشعوت آسيا وأفريقيا ! ! 

(ب) حق تأمين الشخص الطبيعى الذى فصلته الأحكام الواردة فى المواد م و+ 
واخورعو الاعترات قر السكن وضرمة اللسائل ع بالا قيض عل الفرذ 
أو مس أو ينق بغير إنم » فهل أخطرت فرنسا مثلا مقيمها العام فى تونس ومرا كش 
عراعاة تلك البنود من وثيقة حقوق الإنسان التى وقعتها » بل واشتركت فى صياغتها » 
أم أن أهل تلك البلاد جردوا من حقوق الإنسان لأنهم مسامون ؟ ! 


(-) حق الحرية . وما قيل بالندبة #حقين التقدمين عكن أن يقال هنا ! ! 

حياة وسلام وحرية : ا ' ٠‏ 

تلك هى الكليات الرنانة فى الممثاق تف عتبا كلة إسلام , لآنيا ليست و 
منقوشة على الورق ٠‏ بل هى دين عمج بكل قطرة من دم الذدين يؤمنون به فيضبط 
أفماهم ونصرفاتهم . 


العدد الرابع جم . الحدون | السنة الأولى .54ل 


دتزءوااق » واتصيل العاق الغالى غازات رك نعيمة مق قبل نا كه 
صغار التلاميذ فى كراسات الإنشاء ؛ فال : « إن الرجل يزوج ؛ وله أسرة ؛ وله 
بيت ء فهو حر فى أن ,زوج ؛ دون أن رد على هذه الحرية قبد من الجنس أو القومية 
أو الددين ( المسادة 1١‏ ) وهنا دمر الميثاقالعصبية التى لاقوام لأمة إلاءها ؛ ومهد لفوضى 
فى الإنساب لا على مداها إلا علام الغروب » واسترسل فتكلم فى المادة ه؟ عن الأمومة 
وما لها من <ق الرعاية والطفولة و<قها فىالاملم» ونسى ذقهاء (ليكسا كسس) أن القرآن 
الكرم قد سبقهم بما هو أدق وأمكن ؛ وهل فما كتبته الأقلام منذ آدم-ق اليوم ماهو 
أبلغ فى شرح أساس رباط الأسرة ؛ من قول الخالق جل وتعالى « ومن آياته أن خلق 
لم 7 أنفسكم أزواجا لتسكنوا إللها وجعل سكم فودة. ورعفة + إل اشر 
الآية الكرعة . ١‏ 

ثالثا . الحقوق السياسية ٠و‏ العامة : وفى هذا الباب كلام طويل تضمنته المواد 
مو وزو .و١"‏ نأشارت إلى جبرءة الفكر والتعبير عنه وحرية الاحّاعات 
السلية ؛.وحرية النقددة والدين واقذاء” اتوكعررة الأ يتان 


واه 0 الحقوق الاحماعة والاقتصادءة ٍِ وهذه الجموعة من الحفوق هى 


مفخرتمم الرابعة , ًا الجديد.فى هذا الباب ؟ ! 

لا. اشىء لط.عة المال . قا عاق هنا 3 عن حدق الملكة القردية والشر كر غ 
والحق فى العمل وفى الأحر والراحة والتأمين ضد المرض والشيخوخة وااتبطل ... 5 

ولكن لم تلك الضحة الى أقاموها ؛ حينا أحرقوا البخور وأوقدوا الشموع 
ودقوا الطبول عند التوقيع ص المثاق 3 و<ملوا لوم مولده عدا بمحتفلون , به فى مشارق 
الأرض ومغار ها 5 ا 

إن المثاق قَّ ذائه هزيل ومتحاذل .ولا إساوى الورق الذى كنب عليه لأنه / 
يفرض على الدول جزاء إذا خالفته » وكل ما هنالك أعهم أعطوا لأبواق الدعاءة الغربية 
مادة للسفسطة ولصدبع الرءوس كوم كغره وثم | له يجحدون ١]‏ 

0 أبن هنا المر اء كله دن فكرة الدولة كم وردت فى الفرآن ؟ ١‏ ! محن معهم متفدون 
8 أت الهرد هو دعامة الدولة | لكر 0 و,التالى هو قطب ب الردى 9 العلاقات الدواءة 
فهل استطاعوا 1 أن محرروا الفرد من الأرق والعيودية والفاقة والعوز وبؤمنوه صضد 
الحوف . وعكفاوا له تلاك الحقوق المطاطة الى صيغت فى وثيقة عالمية ؟ ! نستطيع أن 


العدد التأسع جم الاسلام واأملاقات الدواة السئة الثانة بكم 


ندع مؤقتا نظرياتهم التعصبية ونزعانهم الاستعمارية ونفوسهم الأمارة بالسوء فى علاقاتهم 
بالشعوب الملونة »ونلق نظرة على حيا مم فى داخل بلادثم » وقدرانا صورها باعنننا ؛ 
ففزعنا من الحاوية التى تزلوا إلها »ومن إسرافهم على أفرم فى إهدار آدمة الفرد . 
فى أورءا ء ولا أقول فى بارس وحدها ء فعد تكون ,اريس أقل وزرا من غيرهاء 
فى كل مدينة تقام سوق الأعراض فى الطرق العامة والميادين منذ ساءة الأصيل إلى صياح 
اليوم التالى » فتنطلق النسوة ألوفا مؤلفة .تسكعن على الأردفة ويعرضن أجسادهن 
ان يدفع القن » ونهوى ااثلوج على رءوسون ٠‏ فيرفءن الظلات والبوليس من -ولهن 
غاد وراعم فهل هذا حق الحرية الذى نوهت نه الوثيقة العالمية لحقوق الإنسان أم هو 
الرق النظظم فى أورا وأءرتكا ؟ ! ونسية الاقطاء فى الإحصاءات تزيد أحيانا على أسية 
المولودن من أدوين معروفين ؛ وفى. لندن عاصمة الاميراطورية المنهارة ماك لا عمل 
لها إلا توقيع الغرامات ضد النسوة اللاتى يطاردن الرجال فى الطرق العامة » وجرائم 
السطو والهب وغيرها تكاد لا مخصى . ولا عر نوم..ذون أن تمرأ فى:الصحف هناك 
عن رجال ونساء ينتحرون لأنهم جاع » فأين هى الوق الى كفلوها للأفراد . 
وأما الحوف فقل فيه ما شئت , قواهم مخرة انع الاب الخراب والإبادة بالخلة » 
والحروب له 


م 


دواء ؛ وفى محتمعهم الصاخب وفى ظلَ دتمم الإقاء » كفروا بالمسيحية 


مثلا . ومصيبة العالم فى هذا الزمان أنمم يشمرعون له أنظمته ودساتيرء » وآفة الآفات 
فى بلادنا أنها تترك نفسها تنساب بين طيات أمواج ذلك الفساد الساحق الماحق الذى 
صورونه لنا . 
الدولة عندهم أساسها منهار , لأن الجتمع طيقات ؛ فنى العصور الوسطى كان أسلافهم 
عدون الكنسة التى كانت تبيع قصورا فى اللنة » ثم غبدوا العلاء والأمراء وذوى 
التدحان ؛ وفى العصر الحديث ؛ ومن حدث لا يشعرون ٠‏ يعيشون فى رلقة الرأسالة 
الى تمسمن علبها المهودية الدولية » ولهذه اللهودية أوكار فى موسكو وفى تيوبورك , 
ولندن وباريس وروما وتل أبيب » وهكذاء فأبن هو الفرد فى بناء الدولة » وهو 
عضو فى قطع ساق للموت عندما مختار الرأسالية الحرب طريقة لحل مشكلاما 
والخلاص مْن الأزمات ؟ ! . 
إن الاسلام وحده هو الذى حرر الفرد من الهالة الهلاء , وكرمه حيما أمرء 
بألابعيد غير اله » وبذلاك أقام الدولة على أساس لا يتطرق إليه وهن . وهل فى ال 


الحرية ما هو أقوى من أن يقول المسه . حا كا أو حكوما . غنيا أم فقيرا . كلا قرأ 
فامحة الكتاب : « إياك نعيد » ويضغط على هاتين الكلمتين » وإلا فإنه لايكون مساما ؛ 
فالسرط الأول للاسلام أن تكون العبادة لله والقوة نك والح كله دع وأما قم الناس 
عند الله , فتحكنها هذه القاعدة الأزلة « إن أ كرسم 1ت أل مام ©-. 

هذا الدين القيم كيل للفرد <ةوقه وحرياته وصان ششرفه وعرضه وماله ووضع 
لأسرانة نظاما تتحط, دونه كل النظ التى اهتدى إلبها العقل البعرى » وبذلك كان الفرد 
هو حدر الزاوءة فى بناء الدولة . واحتاط الإسلام ضد كل ما يسيب الدولة من أمراض 
فو ضع لكل داء دواء . 

أما فى علافات الفرد بغيره : فى علاوته زرابهء وروحه وده وأولى الاسام : ومحاره 
وغر حاره دن بنى وطنه ؛ وفى حفوقه على الدولة وواجب الدولة وه ٠‏ وفى حق وطنه 
علية ؛ ثم فى علاقته بالجتمع الإنسانى . وكل هذا ضمابات لقيام دولة صحيحة البدن , 
صالحة لخدمة أسمى المادى* ٠‏ فالمقال بنا يطول ٠‏ وأما فى تنظم الإسلام لأركان الدولة 
الأخرى وشكل الحمكم المثالى » فحال“النتكتاية فسيح ء وفى ديننا الحديف ثروة كبرى . 
كسينا اليوم هذا القدر ؛ وموعنا الغدد المادم إن شاء الله . 


إن من البلاء أن او ررس ا 


اليلعن أن شترة + 


هذا زط الومرتمر. 
للأستاذ علىأ مد با كثير 


المنظر : فى الجيزة عصر . فناء متوسط بين بيتين صغيرين أحدها لفرتونة السوداء 
والآخر لفرتوئة البيضاء ٠‏ 
رفع الستار عن فرتونة السوداء جالسة محوار باب بنتها فى الفناء تغربل حي لما 
وإذا صوت فرتونة اليضاء سدع من داخل بسها . 
الصوت : فرتونة! يا سوداء يا لخمة يا جنم الليل ١‏ ! ش 
السوداء : لا حول ولاقوة إلا بالله . مق توب اللاغلمن جوار هذه السلطة ااؤذية 
البيضاء : ( تدخل حاملة ديكا أبيض إمطح فى يدها )/أنت هنا تغربلين الحب 
وتسيتبين ديكك ينقر فراخى ويأكل الحب عليون ! (ترى الديك فى حجر 
صاحيتها شوة ( 
السوداء : ( تأخذ الدديك ) معذرة يا أدى ‏ 7 “ماكلات والله أنه تسور الحاجز 
إلى حائطك . ا 
البيضاء : ألم أقل لك أن تمحسى هذا الدديك الاعين فى النفص ؟ 
السوداء : لا أستطيع أن أحسه فى القفص طول اليوم . 
البضاء : بل تعمدت إرساله ليأ كل الحب عندى ! 
البوواء + خذى ماعثت من هذا الان كان ها ١‏ كله .عتدك وا كفيق فر لسانك:. 
البيضاء : ( ثائرة ) خذى ماشئت من هذا الحب ! هل قال لك أحد إنى محتاجة 
إلى حبك ؟ 0 
السوداء : ماذا أصنع لك ؟ هانى دبكا من ديوكك ليأكل عندى . 
البيضاء : ما عندى ديك جائع . . . الحظيرة عندى ملأى بالحب . 


السوداء : والحظيرة عندى كذلك ون الجد ولكن هذا الديك الشقى برك الخير 


الكثير ويتقم عندك ما حيلق فيه ؟ دفىء النفس ! 
الأضانةة نكل عاسنه ., 


السوداء : 
عبان 
السوداء 0 
البيضاء ّ 
شذوده : 
السوداء 0 
البضاء : 


السوداء - 


البدضاء : 


شلوده - 


: إن أحاء خدق وات لك ١‏ مع 


لاهو دن لعولة له أميضل بعلت ؛ 

وأه لان وحدته عندى مرة اخرى لأفصفن رقته . 

اتق الله دا هذه فى الرحم ! 

قد أنذرتك فلا تلومينى ! 

( شيل شنودة الكاتب ) ٠‏ 

عوافى يامولااى ذى أصيم ! عوافى ! ما الخطب ؟دائما فى شحار وخصام ؟ 
أى عدشة هذه ؟ 

ماذا أعمل با شنودة ؟ :احرش لى فى كل ين كأن لما تأر عددى . لتك 
تدلنى ط بيت آخر أسكنه بعيداً عن هذه المؤذية ! 

علام التعمب ؟] دعه 5-5 لك رس_الة أخرى إلى أمير المؤمنين ا 
امنى فك قصراً فى حلوان ١‏ ا 

أوه ! انتهينا من قصة الديك ورجعنا إلى قصة الرسالة ! الوبل لنا منها . 
ستظل “رددها حى اللبل !, | 

بل سأظل أرددها .[ا جلهيةة: إن أعارف قصة يتمكه بها الجلاس والسشار 
( لشتحك سباقة ) رودن فرقولة السدودء باطرية 1 لين ؛ 
إلى أمير المؤمنين #دمقق ]فى اأى شىء»:؟ فى حائطها القصير : تريد من 
أمير المؤمنين أن برسل بنائيه المهرة لمدنوا لها 0 حق إدتع دحاحها 
فى الرخام والمرءر ! ! 


: ( تكظظ غيظها ) اسخرى ماشئت . . لن أرد عليك . سأذهب الى 


بعض جارانى وأترك الدار لك ! ( توصد باب بيتها وتم م بالخروج ) 


: وأنا أنضاآ مأفيرق 
: انتظر قللا يا شنودة 
5 دعق استرؤق با فركونة ” 0 

: عتدى رسالة أريد أن تكتيها لى . ٠‏ اتظر . ( تلنفت إلى صاحبتها ) ل إناله 


أن: : تذهى عدا -قمد 2 و ءا سول أمار المؤمنين بالجواب فلا محدك : 


٠١ 


مكان ظهره ؟ ا 
لاحق لك أن تروعببها هكذا يافرتوئة : 


العدد التاسع ١غ‏ الخائط الفصير السنة الثانية لام 


البيضاء 


لوده 


البقياء 


شلوده : 


الردضاء : 


شنوده : 
اليضاء : 
شلموده : 
البيضاء : 
شنوده : 
البضساء : 


: أحلق شعر رأسى هذا إن ل يحىء ششرطى الأمير غداً فيسحها من قرونما 


إلى السجن ١‏ 


: هذا محال . 


: وأنتف أهذاب عبنى هاتين إن لم بسألوا عن الذى كتب لها الرسالة ‏ 5 


لمطعوا بده 

هذا غر معقول . 

غير معقول عندك . إنك لا تعرف مقام أميرالؤمنون وعقوبة التطاول عليه . م 
خيرتى هل كس بدك الشسرى أضآً ؟ 3 
لا.. سدى اق فمط . ا 
فسينقطع عيشك يا بطل ! ! 

( يدركه شىء من الأوف ) لكن ما ذنى أنا ؟ لرمالة اب يست مى . 

ل كنا سدك . 

بالأجرة . . هذا عملى الذى أعدهي مده . | 

كان عليك أن تنصحها وتمترهاها فى وما ل لين داهلة جمقاء 


وأنت لبيبٍ تعقل وتفهم , 


شنودة : ططي كل حال ما كتدت اسمى على الرسالة فلن علموا ألى أنا الذى كتبت . 
الضاء : وأن أنتامى ؟ لأدلنيم علك , "0 
شنتودة : حنانك يا فرتونة .:. لا تفعلى أحسن الله إليك . . علام تريدين أن مخربى 


شنئودة 8 


سق ؛؟ هل ايات 37 الك ؟: 


5 0 ما الا هده 0 أن من س0 وتتاهةة م الناس 0 


0 0 


كلا ما و32 لتحد أحمق سواك إإعرتها ص ارتكاب هذه الجر عة . 


ة: لكن الكاتب بالأجرة غير مسعول عما فى الرسائل التي بكتما للناس . 


ماشاء الله !| أيذا أملت علك هحاء فى أمير أو منين فكتيته كن وأرسلته 
فى بريده لا يعاقبك أمير الؤمنين بل يأص لك بحائزة ستية تبعث إليك 015 ». 
لكن الذى كتبته لها ليس هحاء فى أمير المؤمئين : 


الديضاء : 


لوده 8 


البيضضاء 9 


شمودهة 8 


اليضياء 


ءوده : 


السضاء : 


أبوب 
البضاء 
أبوب 


البيضاء 53 


أبوب 


الشمرطى 


أبوب 
البقناء 


أبوب 


أبوب 


لافرق بينه وبين المحاء . والله لو أن ؤرتونة السوداء راسلتنى أنا لمددت 
ذلك إهانة لمدرى ! 

يشولون عن عمر بن عبد العز يز هذا إنه عادل ر حم . 

نعم ولكن هل حزاء العادل اررحم أن يذتهبك ممامة وبتطاول عله 5 
أليس للملوك مقام عندم ؟ 

( ينظر أمامه ) وى ! هذا شرطىقد أقبل فى الزقاق ! 


: ألم أقل لك ؟ وهذهء بغلة أحد الأعاء فما أظن 


رحماك يافرتونة .. استرى علىء ستر الله عليك. سأ كتب لك رسائلك 
لعير 0 3 

إذن فادحل حو 'المدت علا روك | ) كوارىق شاوده حداف الياب ) 
) نظهر الأطين أبوب 31 شر حل ق طرف القناء ( 5 


3 العالام عليكم يا أهل الدار ! 
ا وعاء.ك السلام . 
: أهذا مزل فرتونة مولاة“ذى أَطْبْيم؟ 


نم يأسدى 5 
( ظهر الشرطى يخوار الأمرَ) 5 


: ( لالشرطى ) هلا اتونت ماليخلة أن تنيدر؟ 

: قد ربطها ياسيدى الأمير . 

(اللترأة)أنت فرتونة مولاة ذى أصبح ؟ 

: ( متلعثمة ) نعم ياسيدى . . لا لاياسيدى الأمير ١‏ 

وغخك المت أت الق "كدت إلى أمير ااؤمنين ليسلح لك حائطك ؟ 
السضاء : 


حاشاى يا س.دى أن أنمل ذإك . أنا أرتكب مثل هذا ارم 15 


: ! ضحك متعحاً ( له راعى اياجارية ٠.‏ إعا جنا لإصلاح حائطك عق 


. ْ) تلثم 7 معذرة 50 الأمير . . امد توهمت . . . لعد ظننت . 

: ماذا توهمت ؟ ش 

:” توهمت أن الرسالة قد أغضيت أمير المؤمنين وأنك 5 

: كلا بل أغراى أمير المؤمنين أن أركي بنفسى إللك لأقفى حاحتك . 

: ( يظهر من خلف الباب ) كلا لا تصدقها ياسيدى الأمير . هذه ليست 


صاحبة الرسالة . أناالذى كتدت تلك الرسالة إلى أمير المؤمنين مخطى . 


أبوب : (متعمجاً) وعم من مكرن ؟ 

شنودة : أناشنودة الفيوى أ كتب للناس بالأجرة . 

أبوب : أولم تكتب الرسالة لهذ الجارية ؟ 

شنودة : لا ءا سيدى بل لفرتونة السوداء . د 

أبوف : مولاة ذى أصببح 5 

شلودة : نعم .مولاة ذى أصبح كذلك . 

أبوب : فاين مى ؟ ْ ٠‏ ا 

شنودة : سأدعوها لك الساعة ( ينطلق خارجا ) . 1 

الشرطى : ويلك أتكذبين على عامل أمير المؤمنين ؟ ( يهش فرتونة باكية ) . 8 

57 : دعها. . دعها ءا #مرو. 

السضاء : ( فى خدل وخوف) ساعى باسدى الأمر ٠‏ 

أبوب : إن صدةتتنى القول ساعتك . ماذا حملك على ما صنعت 5 

النضاء : ظننت فى أول الأعر أنم - لغافة:ورَكونة السوداء لتطاولها بالكتابة 
إلى أميرالمؤْ مئين »قلما علمت خوك لإضلابح حائطها ا عكياسيد أن 
تصل<والى حا تطى أنا أيضا فإنة فس تتسورء"الاأصوص فيسرقون منه الدجاج 

أبوب : واسمك أيضافرتونة ؟ 

الليضاء : نم ياسيدى الأمير . بدعوتى فرتونة البِضّاء ويدعوتا فرتونة السوداء . قة 
( تدخل فرتونة السوداء ومعها شنوده ) 0 

شئودة : هذه هى باسيدى الأمير . : هذه صاحبة الرسالة . 

السوداء : ( تتقل طرفها فى وجوه الحاضرين كأنها ماازالت فى شك من الأمر ) . 

أبوب : ( 2رج الرسالة ) هذا جواب أمير المؤمنين للك يا فرتونة . 

السوداء : ( تتمتم ) جواب أمير المؤمنين ! 

أبوب نم هل محبين أن يتلوه كاتبك هذا عليك ؟ . 

السوداء : نمم باسدى الأميز.” .: : 

قننودة : ) فض الرسالة فت رأ) سم الله الرحمن الرحيم . من عبد الله عمر 


2 مسلاا 


أمير المؤمنين إلى فرتونة البوداء مولاة ذئ أصبح . بلغنى كتابك 
وماذ رت من قصرحائطك » وأنه *يدخل عليك منه فيسرق دجاجك فقد 
كتنت لك كتاياً إلى أيوب بن شيرحبيل آمره أن ننى لك ذلك حق #. 
بحسنه لك ثما عافين إن شاء والسلام . : 


العدد الاسم 51 المسلمون السئة الغا ثية "بار 


السوداء 1 


السوداء : 
: ( ملاطفا ) هل عندك دجاخ 0 


أبوب 


السوداء ف 


أروب 


السوداء 6 
4 غدا نبعث إليك من يصلح للك هذا الخائط وترفعه فلا يتسورء أحد. 


أبوب 


اليضا 2 


السوداء : 


أبوب 


السوداء 


شتودهة 


أبوب 


السوداء : 
7 فليكن منك درم ومنها مى درهثم . 


أبوب 


: أجل ياسيدى الأمير : 


: كك دفعت له يا فرتونه ؟ 


نطاج زع دة عاللة م طممت بدورحول قرنونة السضاء ره تدر حر )2 
وى راغر 2 م ول شن نوي النرطاء وص ص و نير لم 
دن أمير الموّ منكن حاءتنى التحة 
فاةلى تفسدك دن غفيظك بارومكة | 


: اه نا هده إن الأمير هآ حاء لتشهد رقصك ا 
أخل :.ء حضياك: يافرتولة 1 
: ( بد متنفّسا ) فل لها يا سيدى الأمير . إها لا تعرف مقام أحد ! 


: ( ندق الأرض بقدمها وتضرب كفا بتكاف وتصبح فى لمحة شامتة ) : 


الى نفسيك مدن مظاك بارومة إ 
دن أمير المؤمنين حاءتى التحية 


: ( بين الغضب والابتسام ) حسيك يا فرتونة . لن رضى صذءك هذا 


أمير الؤمئين . 


معذرة يا سيدى فقد غلبنى الفرح لكتاب أمير المؤمنين فلم أملك نفسى . 


الخد لله ياسيدى عندىل الكل الطيب/. أنحي أن أريك ؟ . . تعال انظر 
من هده الكوة 


: ( تقدم إلى الككؤةفينظر )رما شاء الله س, ما شاء الله . 


لولم سرق الاسوص منه لكان عتدى أ كثر . , 


: ( تتقدم إلى أبوب فى خجل ) وحائطى هذا يا سبدى الأمير ... إنه قصير 


أيضآً كا ترى أفلا تصلحه لى أصلح الله حالك ؟ 
( فى حدة ) كلا يا سيدى الأمير لاتفعل . ليس من العدل أن تصلح لا 
حائطها على نفقق ! )5 


: ( ضاحكا ) بل على .نفقة أمير اكؤمنين . 
كلا لن ,رضى أمير الؤمنين ذلك . أنا الق دفغت أجرة الكاتب . 


در همان , 


بحح>بحح؟> ص 000005050505050 يبيب يبيب سس سبي بي 


اأعدد التاسع مع الخائط الفصير السنة الثائية اام 


الدمضاء 4 الوا باس.دى وعدات عرس درها من بحن اما ( حدى الدرهم / 
السوداء : ( تعرض عنها ) كلا ماذا أصنع أنا بدرسمها ؟ والله لا أرضى أبداً أن تنال 
أبوب : ونحك إن لما عليك حق الحوار وحق الولاء اسيد واحد فهى أختك . 
السوداء : أخق ؟ ! كلا ياس.دى . هذه داعا تعيرلى يلوبى ونس<ر منى وتتندر عل . 
سل عنها الجيران والخجارات . 
النطاء 2 لسدتيا يا الأمرانباء_كدف! 
عد ع . لعل 403 1 سردي مبر امع ليون - ا 
55 5 ( شهرها ( وبلاك قد كذيت أماى دره قلا حا ولى أ تكننق مره ثانية 5 ا 
لا مكل أحد أحداً بلونه أو مله أو نسيه ؛ وإعا الفضل بالتقوى . ويلك 
ألم تسمعى قول الله عز وجل : « يا أمها الذين آمنوا لا يسخرقوم منقوم 
الضاء : (تبكى ( قد تدث بأسيدى الأممر ١‏ وم أفتيح فى 3 بوذما أبدا : 
أت 5 راضبها فإلى إن أى لاك عاقطلك إلا إذا رصبت عنك . 


ايشا 


السوداء : 
: كلا يا أخق . . . سأتركه يفعل ما نشاء . 
: ماقسة الديك يا فرتونة ؟ 


البطا 


أبوب 


السوداء َ 


البيضاء 
أبوب 


السوداء 


البيضاء 


االسوداء : 
: (إضحك ) على؟ بالغلة يا عمرو ! ع 


أبوب 


م تكرهين ادا : 
والديك أتقصفين رقبته إن عَادَ إلى خانطك؟ 


عندى باسدى الأمر ديك 9 دلىء النفس نيترك الحب الوفير فى حظيرته 


لحب سد ا ا يا 
: أتسمع يا سيدى الأمير إنها تشتمتى وتعيرى بلوتى ! 

: ويلك با فرتونة . أهكذا أنت 1< , 0 
: توية لاسيدى الأمعز ١‏ لن أعود لثلها ادا ) ل ل أنغن صاحيتها ( 
ساحتى نا أخق حقك على" . لا تعيرينى ولا أعيرك . اتفقنا ؟ 

: اتففنا ! ْ 


ايت آلت باشتوفة ١‏ 


« ستار » 


كاذ ورا رنظامالاررث 


لفضملة الأستاذ الشيخ مصصطق السياء 


ئى 


)0 

؟؟ سولاعك أن التذى والرى ثافكان مق كن الأمرال و يدها فى ابد 
قليلة .. ولذلك كره الإسلام مجمع الثروة فى أيد محدودة ؛ وذلك حيث يأم الله 
بفسمة الغنائم على الحتاجين ١‏ ثم يتبع ذلك بقوله : « كلا يكون دولة بين الأغنياء 
منكم 6 ء ولقد حرى الخلاف بين عمر والصحابة فى تقسم أراضى العراق ومصر 
والشام على الفامحين » وكان رأى عمر عدم تقسيمها ؛ وواذقه بعض الصدابة؛ منهم معاذ 
الذى قال اعمر : « إنك إن قسمتمها بار الريع 0 فى أبدى هؤلاء القوم . 
م إسدون قصير ذلك إلى الر<ل الو احدراؤ: رام . نم يألى من بعدثم قوم دون 
0 الاسلام ويه 1 مب اع شومون محدمة الاسلام وبدائعون عنه ‏ وثم لا بحدون 
ينا 6 . فهذا إنكار من معاذ أن 2صسلكرو: والأارض فى بد معئة دما محرم منها 
الجهور ٠‏ وما كان لمعاذ أن يمك لك الوْلانقوك ات تهالى : ٠‏ كلا يكون دولة بين 
الأغنماء منس 6 . 

١‏ ولما كان العلك وظيفة ا<ماعية » وكان التذر والسرف ضارا عصلحة 
الجاعة » فقد أوجب الإسلام على الكومة أن تتدخل اتحول دون دير القوات 
9 الم أو وما لا قد ؛ ذلك أن الفكويمة فى لعي التمدن عثابة الأب فى العائلة : 
تقوكم خط العوج ٠‏ وتسدد خطى الساتر بنى» وكانة على أندى العاثين . والأموال 
فى أبدى الناس هى أشد ما تلعب به الأهواء» فالإنسان يحي الاستثثار ؛ ويذكر نفسه 
أ كثر من غيره . ويطالب غيره بالذى له أ كثر ثما يطالى نفسه بالذى عليه ؛ لا جرم 


أن" كان من الواجب أن تسرف الحكومة على تصرف الناس أموالهم : لافيكن 7 


فى نصر فامهم ماداموا على سكن اكير واستمامة الطريق ُ وإذا ياوا وقمهت ف و جوم 
لتردهم إلى الحادة 5 و كنعهم عن الضلال . 
ومن هدا كان هيدا 2 المحر على السقيه 0 2 الاسلام وهو ماأشار إليه القران 


ما أروعهذا التعبير وأبعد دلالته ١‏ . أضاف أموالالسقهاء إلى الجموع لا إلى السفهاء . 
إشعاراً بأن الثروات الخاصة فى أبدى الأفراد هى فى القيقة مشتركة المنفعة بين الناس 
جميعاً , فإذا أساء أحدهم التصرف عا فى بده من مال » كان من حق الجتمع أن ول 
بينه وبين التصرف بالمال لأنه مال المجموع . والحكومة وهى الى تمثل الشعب . 
تتدخل عندئذ فتشرف على هؤلاء » وتقوم على شثونهم بالوصاية . . والسفيه هو الذدى 


لا عميز الضار والتاقع ؛ كالصى والجنون والعتوه » وهو أيضاً الدى يتصرف فى الأموال 


أسوال الصديان والمانين والعتوهين من الضياع ؛ يحب عليها أن تصون أموال المسرفين 
والمبذرين من الضياع أيضا , لأن السرف مجاوز الحد ؛ ومن تحاوز حد التصرف فى غير 
ما تقتضيه مصلحته كان كااصى والعتوه من حيث .لا يز بين ااضار والنافع . هذا »وميداً 
الححر على السفهاء متفق عليه فى جميع اللذاهب الاسلامية . 

م5 - إذا جمع امال من طريق حلال » وأنفق منه بالاعتدال ؛ كان ما بق منه 
فى يده مصونا تحميه الدولة وقوانينها » وعلن الجتدع أن ترم حيازته له » فلا بحل 
لأحد أن يأخذه منه إلا برضى وطيب نفس |: « كل المسلم على المسلم حرام : دمه وماله 
وعرضه » . ٠‏ بأها الذين آمنوا لا تأ كلوا أموآلك بينم بالباطل إلا أن تسكون نحارة 
عن تراض من » ومن أجل ذلك وضعت ى الشزتعةاءقوبات.اأشيرقة والنصب وسائر 
أنواع العدوان . 

غ؟ - وإذاصمي على بدء حيازته للمال عام كامل ؛ وفضل منه مازاد على نفقته 
وضرورات معاشه ؛ وجب عليه أن مرج منه قذراً معدنا يسمى « الزكاة م وهو فى 
الأموالالتقدية اثنان ونصف فى للائة ‏ تدفع لسد حاجات الطبقات العاجزة عن العمل » 
من إطعام وإنواء وغير ذلك من الشاريع الى :تحقق العدالة الاجتاعية » وترفع مستوى 
الشعب . وتقوم فكرة « الزكاة ج. غلى أن كل الناس“ليسوا قادر بن على العمل » 
وليس كل القادرين على العمل بحدون :عملا ؛ وليس كل الذدين محدون عملا يستطيعون 
٠‏ أن بعيشوا بأجر ما .عملون ؛ لا جرم أن كان فى الأموال الوجودة يأبدى النداس 
| الفائضة عن نفقاتهم وحاجاتهم الضرورئة » <ق معلوم لمثل هؤلاء : « وفى أموالم عق 
لاسائل والحروم » يدقغه كل من ملك تصابا معينا , فإذا امتنع أخذته الدولة قهراً 
عنه » ولما فى رأى بعض الأمة أن تغاقيه على هذا الامتناع لحاس هق الكاة وتادد 
معه شطراً من ماله ؛ عملا عا رواء أبو داود والنساتى عن رسول الله صلى ال عليه وسلم 


العدد التاسع باع الحكة وراء نظام الارث السنة الثانية هلام 


يم 


العدد التاسع رع المسامدون النئة الثانة ٠‏ يار 


أنه قال عن الزكاة : « من أعطاها مؤ را فله أجرها » ومن أباها إلى آخذها وشطر 
ماله ع . . لأن نعمة الاشتراك فى الحياة الكرعة بحب أن يتساوى فما ااناس مادام 
الله قد أثدت هذه الكرامة الانسان « ولقد كرمنا بنى آدم »6 ومادام الله قد خلق 
السموات والأرش وؤال العسى والقدر والأتبار والسان + لتغفيق هذه الكرامة 
الإنسائة للناس يما . 

وقد بين القرآن مصارف الزكاة فى الآبة الكرعة : « إيما الصدقات لافقراء 
والسا كين والعاملين علا والؤلفة قلومم » وفى الرقاب والغارمين , وفى سييل الله 
وان اليل ») . 

واختلف العلماء فى التفرقة بعن الفقير والسكين : هل ها صنف واحد أم أن أحدها 
أسوأ من الآخر؟ وأقرب التفاسير ‏ فى رأفى -. إلى الصواب و إلى روح اللذة وحكمة 
التشر دع أن الفقير هو الذى يستطيع العمل ولكن لا يحذه ؛ أو يحده ولسكن مايأخذه 
من الأجر لا بكفيه لنفقة عياله ؛ أما السكين فهو العاجز عن العمل كالأمى ولاأقعد 
والعلول وعد ع , 

أما تفسير « وفى سيل الله » فهاو كل مشنرو عام النفع تعود فائدته للفقراء ولاناس 
جيعاً كالمستشفات والدارس واللالعدواط احج وهذا ما أعتفد أنه التفسير الذى 
فق مع حكلة التشر بع ورومَالشرعة» وهو الأثور عن أنس بن مالك والحسن البصرى. 

٠6‏ -- لسن تصيب الزكاة هو كل ما فى المال من <ق لتأمين العدالة الاجماعية 
فى المتمع » بل هو الحد الأدنى الذى لا يحوز إمساكه ء فاذا محدق دولة أن أموال 
الزكاة لا تك لسد حاجات الطبقات الفقيرة فى الجتمع جاز لها أن تأحذ من أموال 
الناس مقدار ما تندفع به الحاجة وبرتفع به مستوى تلك الطبقات ؛ ؛ والأصل فى ذلك 
مارواه الطيرانى عن على ركى الل عنه عن رعرد الله صلى الله عليه و أنه قال : َم إن 
الله فرض على أغنياء المسامين فى أمواهم ابقدر الذى لسع فقراءثم وان هد الفقراة 
إذا جاعوا وعروا إلا ما مصاع أغناؤمم ١‏ أل وإن الله مسوم سانا شديدآ و سف مم 
عذاءا ألما 6 . 

وإليك ما قاله ابن حزم فى الى فى هذا الموضوع فإنه من أروع ما ألرعن الساف 
فى فهم نصوص الإسلام وتطبيقها با فق العدالة الاجماءية: 

« وفرض على الأغنياء من أهل كل بل أن يقوموا بفقرائهم ومجبره السلطان 0 
ذلك إن لم تقم اكرات م ولا فى سار أموال الساين مم فقَام لهم ما بأ كلون من 


العدد التاسع روغ الحكة وراء نظام الارث البعة القاية اير 


القوت الذى لا بددله »ومن الناس للشتاء والسيف عل ذلك + تسكن كترم من 


المطر والشمس وعءون المارة . 


برهان ذلك قوله تعالى «وآافى ذا الهرنى دفقه والمسكين وان السبيل » وقال تعالى : 
( وبالوالدين إحسانا ويذى القربى والنتامى والمسا كين والار ذى القرلى والجار لآب 
والصاحب بالجنب وابن السبيل وما ملكت أعانكم » فأوجب تعالى حق السا كين 
وان السدل م حق الهربى 0 وافترضص الاحسان إلى الآبوين وذى الهرلى والمسا كين 
والهار ومأ ملكت العين » والإحسان يقتضى كل ماذكرناء ( من وجوب تأمين 
القوت واللباس والمسكن لافقراء ) ومنعه إساءة بلا شك . 

وقال امصال :ها سلككم فى صقر ؟ قالوا : لم نك من المصلين ولم نك نطء 


/ 


وعن ردول الله صلى الله عله وسلم مدن طرق كثيرة 2 غاية السيدة أنه كال : « دن 


لا رج النان لا رحمةه الله ( ومن كان على فضلة وراك للم أحاد حاثها عرئان نالعا 


ذم 0 قا رحمه بلا شك . 

وعن عبد الرحمن بن أفى بكر الصديق : أأن اكاب العف ةكانوا ناسا قَزّاء » وأن 
رسول اه صلى الله عليه وسلم قال : «من كان عنده طعام اثنين فليذهب بثااث » ومن 
كان عنده طءام أربعة فليذهى امس أو سَادس 1و6 قالع فهذا هو نفس قولا . 

وعن عبد الله بن عمر عن رسول اله صلى الله عليه وسلم قال : «المسلم أخو الملم 
لا نظلمه ولا ساءه 6 ومن ركه جوع وعرى وهو قادر على إطعامة وكسونه ةد أسلبه. 

وعن ألى مهمد ادرف أن رسول الل صلى ال عليه وملمقال : دمن كان ممه فضل 
ظهر فليعد به على من لا ظهر له ( أى من كان معه دابة زائدة عن حاحته فليعطها ان 
ليست له دابة ) ومن كان له فضل زاد فليعد به على من .لا زاد له كر رصولو انه 
لى الله عايه وسلم من أصناف المال ما ذ كر حت رأينا أنه لاحق لأحد منا فى فضل » 
وهذا إجماع الصحابة رضى الل عنهم مير بذلك أبوسهيد ؛ وبكل ما فى هذا الخبر :قول. 
ومن طريق أنى موسق عن الثى صلى ان عليه وسلم « أطعنوا الجائع وفكوا العاتى 
الأسير ‏ » والنصوص من القرآن والأحاديت الصحاح فى هذا تكثر حداً » وفال 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه : « لو استقبلت من أمرى ما استدبرت لأخذت فضول 
أموال الأغناء فقسمتها على فقراء المباجر بن 6 وإسناد هذا القول إلى عمر بن الطاب 
فى غاءة الصحة والخلالة . 
(:) 


العدد التاسع .م الأسادون السنة الثانة ايم 


وبعد أن د كر ابن حزم الحديث الذى ذكرناه سابها وهو . أن الله فرض على 
الأغنياء فى أموالهم . ال موقوفا على على بن ألى طالب رضى الله عنه قال : وعن 
ابن عمر أنه قال : فى مالك حق سوى الزكاة ؛ وعن عائشة أم المؤمئين والحسن بن 
على وابن مر أنهم قالواكاهم ان سألم : ٠‏ إن كنت تسأل فى دم موجع أو غرم 
مفظع ؛ أو فقر مدقع فمّد وجب <قك » وصح عن ألى عبيدة بن الجرا- وثلاىئة من 
السحابة رضى الله عنهم أن زادهم فنى ؛ فأمرهم أبو عبيدة موا أزوادثم فى مزودين 
وجعل يشوم إياها على السواء » فهذا إججاع مقطوع به من الصحابة رذى الله عنهم 
لاعخالف لم فيه . 


وعد أن افش ابن حزم ما روى عن الضحءك ن مزاح من إنكار أن بكرن 


1 


وجده ؛ وأن يقاتل عليه . ولا محل لللى:اضطر » أن يأكل ميته أو لم ختزير وهو مجد 
طعءاما فيه فضل عن صاحبه ؛ لل أن لذ ؛ لأن قرضا على صاحب الطعام إطعام الجائع » 
فإذا كان ذلك كذلك فلس عضطر إلى اليتة ولا إلى لم العزر وله أن هعاتل عن ذلك 
فإن قتل ( المائع ) فعلى قاتله التود (.أي القصاص ) وإن قتل المائع فإلى لعنة الله , لأنه 


منع حقاً ٠.‏ وهو طائفة باغية ؛ قال تعالى : « فَإِنْ بغت إحداها على الأحرى فقاتلوا الى 


تبغى حق تؤء إلى أمر الله و ومانع الحق باغ على أخيه الذى له الحق © وبهذا قاتل أنو 
بكر رضى الله عنه مائع الزكاة 6 . ٠‏ 

اتبى كلام ابن حزم باختصار بسيط من الجزء السادس صحرفة 165 - ..وه١‏ 
0 . زيم 


ان 


5 


َ أخرجوا الستعمر من نفك بخرج 9 أرضك 


' حسن الينا 


التياسات الاقصَاري ف الإسلا/ 


(؟) ظ 
واننتقل بعد ذلك إلى حكة العلك ومعناه . فهل يا ترى فطر الإنسان عي العلك 
الادى فهو إذن غرلزة متأصلة فى أغو ار الفطرة النشيرية » أم أن الللكية نظام اجتاعى 
اسه الانسان لنفسه باخيارة نكاما | عمق سعادة » أو وسلة تصل إلى غاءة ؟ 


العروف فى التاريج اليشرى أن عيشة القبائل الراعية ومن قبلهم الزنوج الذين 
سيشون عيشة الأسرة - وعى أقل من القبيلة بل #شيل الملكية الخاصة بل كانت 
المللدكة ية فا مشاعا بن الأفراد عا والنىي ة جماعية “وقد عرف الإسلام المكية 
على الشيوع واعترف مها ونظمها . ومن أمثلة الللكية المماعية او ى القت سور ع 
شكلها الحفيق ماساد الءصور الوسطىق: أو نامن مثل اجماعة تنص على أن الأرض 
حق الله وهبته لاناس جما . وإا ,تملكها الأميز أو الك باعتا الختار هن قبل 
اله ليشرف على شئون الناس هنا أيضآ لم يكن اللك أوالأمير مالكا للاارض . ولكن 
الأرض - وكانت هى أ كير مصدر لاثروة فى ذلك التاريعخ -- كانت ما لكا الذى 
منحها لعباده وأقام « وصياً » علمهم من لدنه هو االلك أو الأمير . 

وفى القرن الثامن عثمر حم صر أعظم من وامبا فى العصر الحديث وهو ممد على 
الكيير فصادر الأرضالزراعية كلها - وهى فى مصر قصدر الأزوة ع وسكاها بل 
للدولة وةمها على الزراع كل مسب قدرته الإنتاجدة على ألا علكها أو ورئهاء 
ول يثر تصرفه هذا احتحاج ملم أو اءتراض فقيه عالم وفى هذه السنين الى أعقبت ‏ - 
الحرب العامة الثائية أخذت الدول التى تقدس الل-ك.ة الخاصة وااتى ادطاح على تسميتها 
بالدول الرأسمالة تتسابق فى امتلاك الرائق الحامة فى بلادها ملكية جاعية » فأمحت 
ريطانيا البنك الركزى والثقلالبحر ىوالمناجم » وفرضت من النظم ما عمل الدولة حق 
الإشراف على كثير من الملسكيات الخاصة , وأميزها العمل إذ جندت امال لإنتاج المع 


العدد التاسع 5 المسلمدون السنة الثانة وهم 
مسي ا ل يي ل ان ا صما كاسة وميم 
أما روعيا السوفيتية فقد ألغت الملسكية فى جميع الطيقات « الاتتاجية ه وات 


أحب أن أغير بها مثلا فى هذا الصدد » ولكنى فقط أردت أن أدلل عي أن الملكية 
الفردية ليست غريزة زعم عض الاقتصاد.ين الرأسمالبين وإعما عحى نظام اقتضته 
مصا اأثانن حم أن يعدلوا عنه إن كان فى هذا العدول خير ؛ وأر 0" 
دن حدق 03 وأنه من اير َك تعمطى هه الطيءة للا فراد الذن 3 أقدر على استغلالها 
عن سوام 1 يدل على ذلاك شواعد 4 أور دنا من أحاديث كر الأرض ومزارعتّا : 


إذن فالمقدمة الثانية هى أن هرة انّ ملك نْ وليس للا فراد حقوق مستقلة علها 


وأن دن اير أنتوزع هذه الهيات على الأفراد الذإن مُُ أقدر على استغلالما . 
مناظرة 6 وأن هات الطمة ملاك كَ سعدا به وتعالى وأث الناس مس :حلفون على هده 
الثروات وأن الملسكة الفردية لفعت ضبية لازب د لى الئاس أوجهها الدن أو حتدمها 
الغريزة . ولكنها نظام ا-ماعى موظوع » وأ زكن الملكية الفردية قد ولى أنظرا 
لما شاهد من أتحاء عام فى البلاد اللديمغراطية والشيوعية على السواء . 

وإذا عامنا أن الدين الإسلانى وجب التبكافل_بين الأفراد « إنها المؤمنون إخوة » 
« لاا يؤمن ار <ق محب لأخة ما محب لنمسة 6 وفى الحديث ف عن أنى مومى 
« لن تؤمنوا حتى ترحدوا » قال يا رسول انه كلنا رحم - قال « إنه ليس برحمة 
أحدم صاحيه ؛ ولكءئها رحمة عامة الناس 6 وإذا »لمن أن العصر الحديث وقد. 


تضاءف فيه عدد السلدين واختلفت فيه الأعمال والتحار ات يوجب تدخل الدولة فى را 
تنظم اقتصاديأنها حدق تكفل للا فراد أر زاتهم و سكناهم وعامهم وعملهم: ١‏ 0 
وإذا سلمنا أن الإسلام يتم المساواة المظهر بة بين الناس فلا يسمي لر جل أن بيس 
الحربر أو يركب على جلد يمر أو أن تخد لهمن المسا كن مايباهى به » بل إنه لايس مح 
للأمير أن يتمين عن رعيته ٠.٠.‏ ظ ا 
: إذا أخذلا كل جه المقدمات فى الاعتبار فالنتيجة الحتمية هى أن الساسة: 
الاقتصادية الإسبلامية تقوم على أعرين أساسيين : ا 1 
الأول : قيام الدولة على المرافق العامة والثروات الى تمكنها من تأدءة واجب 
كفالة «تموق الأذر اد المعاشية التى سيق أن أو ردناعا ؛ وعتلك هذه المرافق . 


العدد التاسع عه الساببات الاقاضادية فى الاسلام السنة الثانة محم 


والثانى : المساواة المظهرءة التامة بين سار الافراد وحة.ق بنا أن تتمرح هذا 
الأساس 520 لنتدئ الركن الثانى من أركان الاقتصاد الإسلائى . 
الساواة الظهرية : فى ظل نظام إسلاى شامل - و لاعكن أن سوو العامة 


اقتصادية إسلامية مالم تتوافر أركان الإسلام فى حمبع مظاهى الحياة الأخرى من قانونية 
وا<ماعية وسياسية - فى ظل هذا النظام لى تكون للفرد رغبة فى مللكية خاصة 
إذ اللكية الخاصة على عر العصور كانت داتما علامة الع ايز ودليل ااتفوق وكانت 
القياس بين الأفراد ومسيار الرجحان إن فى الفرد غريزة أصيله هى غرزة العيز 
فهو يحب أن “كوت ثيزاً جمن عداء . ومهما بلغ الإيثار عرد فإنه إعا ععن فى إيثاره 
عبرا لنفسه ؛ فكها أن حب الذات مظهر من مظاهر هذه الغربزة الأصيلة فكذلك 
الإيثار ليس إلا العنى اأضهد و اصورة القابلة لهذه الغريزة وقد درج الناس على أن 
يتملكوا فتزداد بذللك قوتمم فى اللتمع » إذ اللسكية احدكار للنعمة وقدمر لاخير على 00 
الذات الحتكر : » فالمالك يستمتع عظهر بن من مظاهينالقوة: الإم ول على ما تغله ثروته 0 
الماوكة وهذا قوه ؛ واستخدام الغر فى استغلال منحة من ص الطعة سواء فى شكلها 1 
اليدالى أم فى شكلها المعدل وقد استقر هذا الممنى فى أذهان الذاس على مر القرون ْ 
وما من عد كاز «تصور الموه مم#ردة عن الملكية ولا كانب 0 داعة سواء ؤ ظ 
فى الشخس أو فى من برثه فهى أبداً مصدر لاقو أحتى لهس من الحم والإمارة . 1 
والملكية أيضا وقاء م _ عاديات الدهي وإحى الزمان وتقابات الغير » وسبيل لاحمول 
على ما ينثغيه الغرد من متم وسلمع وشهوات.. 
على أن الإسلام لم يقر هذا القياس ول يقبل أر تشبع غريزة القايز محق الملكية 
الدردية فذلك نزول بالكرامة الإنسائة إلى درك مادى حقير وإلى عرض زائل وذلاك 
أدعى إلى #ول نظرة الفرد مو المادة وإغراء له بالفضيلة . وصد له عن النز. ع 
إلى الكال البشرى الذى يدفع لإسلام معتتقيه نحوه ؟ وهو من أجل ذلك حريص 
الحرص كاه على أن يا الناس أخوة لا توغر صدورهم مظاهي النعمة ولاتؤرتهم معااى 
الرمان . وهو سد هذا حرص ما كوت على أن بعيش الفرد الم بعداً “ن 
الفاقة والمسغية وعلى أن تتوافر له أسباب الحياة لعيش الفرد كرعاً مستوراً موفو. ا . 
إذا تساوت مظاهر الحياة عند الأفراد فى مجتمع إسلاى سلم فكيف ينا بزون . 
فى الإسلام إلا أن يتسا بالناس فأ كرم الناس أت الناس : أحاسئرم أخلاقاً 
وأوفرمم إنتاحا . « إن أ كرمك عند الله أتقام و وفى الحديث و لافطل لمر 
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على تجمى ولالأبيض على أسود إلا بالتقوى » - ولكن ماهى التقوى ؟ .فسرها 
المفسرون بأنها خشية الله ونرى أن هذا غموض وزيادة لبس فالتقوى فى اغياة الدنا 
هى ( أن إببذل الإنسان أقصى جهده لرسل بإنتا حه إلى أعظ درجة من الوفر: والائها 
قاصداً من 'عمله وجه الله تعالى » . ومهما كان معنى ااتقوى قلا بحب أن ندل فى 
حدل ومهى و[ كن من معانى التموى قطما ماسيق أن ذكر ناه ؤتهوى الله أيضاً عىة 
أذ . ومة امد أن دب غناوه إخوانك فى دن ث ؛ وهذا الحب ي#تضيك أن تتذل م 
ما نستطيع من خير . والفرد فى الإ-لام جزء م كبر سق نييا كن 7 
الذى يلعيه هما الجزء فلا غنى للا لقعنه ٠‏ أترى لو رفءت مسماراً دخيراً من آل كبيرة 
هل تؤدى. هذه الآالة عماها على خير وحه ؟ لايل إن رفع هذا المسمار قد .ؤدى إلى أن 
عط الآلة بعضها نعضا . 

يأى ال تبارك وتعالى أن يكون السلمون مما زن بالغنى والدقر « فأما الانسان 
إذا ما ابتلاء ره فأ كرمه ونعمه » فقول رلى أ كرمن ؟ وأما إذا ما أتلاء فقدر علده 
رزفه فيقول رى أهائ . . . كلاه مل جل شأنه و ولو بسط الله الرزق لسادء 
لذوا فى الأرض © » وقد حرصل سول ألم عكليه 0 على أن لابظل امال دمولة بين 
الأغنياء . قال الزهرى : كانت غنام ببى النضير لانى خالصة إذ لم يغنموها عنوة بل 
فتحوها على صلح ؛» قمسعها :الى بين. المهاجرين ولم 5 الأنصار منها شيثًا إلارجلين 
كانت مهما حاحة . وفى هذا نزل قولة تعالىَ”: ١‏ ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى 
فلله ولارسول ولذى القربى واليتائى والماكين وابن السبيل كيلا كون دولة بين 
الأغنماء ملك 0 . 

.هذا الر كن المكين من القواعد الإسلامية يبدو مستحيلا عند بعض الفلاسفة 
الغرسين » وثم يتساءلون لماذا ند فى عملنا إن كنا لن ناز مظوراً وان تتفاوت فى 
الثروات تفاونا يتمثئى مع جدنا واجتهادنا ؟ الواقع أن الإسلام لالفى. الغاوت 
ولكنه بأى إلا أن عيش الفرد شل أعلى سام جماعى وإلا أن محيا الفرد حياة 
طبية لا تؤلب اعد ولا توحي بالعداوة والبغضاء » والغربيون أبمد ما يكونون فهما 
لعالى الفضملة والإيثار» والمسادون أبعد الناس نعلا بعرض الحياة الدنا . ولكآن تنه 
'- بعض فلاسفة الغرب إلى اتعدام المثل الأعلى فى الحضارات الحدئة فا زال الفرد الغرلى 
أعمى لا ءؤمن إلآ ,المادة وبنفسه ولايرى من دونهما يرا ولا نفعا . ش 


فى النظام الإسلائى السلم ينايز الأفراد حسب جدهم وإيتاجهم جزاء معنويا فى 


أغلده مادءاً فى أفله » ولمكن واضحاً أن الجزاء المادى حسب النظام الإسلانى لن 
تكون له قائدة تذكر فاءعمرى إذا حرمنا الترف والزينة والبورج والروج على 
المألوف فى الملس وحددنا الأكل ورسنا المكن . ففم يطمع من يطالب باز 
مادى ؛ وإذا عشنا فى بيثة إسلامية حقة حيث الفوى قوى يحقه » والعظم عظم ملقه 
والمفضل مفضل بتقواه والك رم كرم بنفسه لا بمحسبه ؛ اذا مجدى الحياة المادية وماذا 
تفيد الللكية الفردءة ؟ سيكون العسل الصا : العلل انتج فى سبيل الجموع هو 
مقياس التفاوت . يقوب تعالى « ولكل درحات ما عملوا وليوقمم أجورثم وثم 


الصاح رقمة ع . 

قد يبدو مع هذا تصور الجزاء العنوى مع العابز الفردى صهب النال والتحهيق ' 
ولسكن اطقيقة هى أنالصءوبة تأتى اعدم تعود الناس على الوضع الجديد ولأن كلمن ملل 
أراد أن «ؤحر أجرا ماديا برف النظر عن الناحية اللتّتوية » ولو تذ كرنا دائماً مقدمة 
هذا الكلام من أن السياسة الاقتصادية الإسلامية 'تضءئ لأقْرد ضر ورئئات حياته لبدا 
عرض الأقواة عل الأحن الادى مينيها لا عل إت 7 

أما كيف نؤجر الئاس فى تمع إسلابى يح وكف مين .ين « التق » الحهد 
العامل لتنج وبين الخامل الضعيف قَلَلَ الإتاح”. وملاحظط أن النظام فى الإسلام 
يضمن العمل فليس هناك فرد متعطل - فذلك أص ,.توقف على الأزمان والأوضاع 
وكق أن نورد مثلا على ذلاك وهو تكل.ف القادر على الإشراف على من ثم دونه 
قدرة .كدر العمل ليس أعلى العال راتيا ولكنه أقدرهم على الأداء « وأتقاثم » 
وأصلحهم وهو إستمتع و شرف »ع وظفته و وجاء ‏ سلطانه وممكه فيحن دونه 
وفى هذا إرضاء لبزعة العابز وإشباع لرغبة التفاوت وإحقاق لاحو وتطبيق لاعدالة . 

ولذ كر القارى'أن الحم أو السلطان فى حد ذائه. تعمة وهو فى الإسلام و سكليف 
لا توظيف » وقد حرم الإسلام على الحاك أن يعمل على زيادة دخله بل حبس © 
رضى الله عنه أموال أنى عبيدة بن الجراح حين ولاه على الشام وأنذره أن ما زاد منها 
فهو لبيت امال وأجرى عله أ كله وأولاده كا بأكل عامة السدين . وروى أن أحد 
ولاة أنى موسى الأشعرى طالب نزيادة تفقته دق يظهر على الناس عا عيزه عنهم قنوره 
و لوقن له و ألا كفيك أنك تتحكم فى رقاب الئاس »6 

فين الفسيب أن كثيرا سن الدول الاشتراكة تأخذ مهذا النظام الإسلائى وإن 


كانت لا.تءترف بالإسلام بل تعاديه ١‏ فقد طبق هذا النظام فى روسيا السوفيتية وفى 
لمانا الاشترا كة وقد بجح فى كأيما أى يمام . 

هذه نظرات عارة حول السياسات الاقتصادية فى الإسلام نمتذر لاقارىء عن سردها 
مقتطبة ثم تحنو عا بكو ن قد جاء فبها من أحكام مسةنيطة وأخطاء ولسنا نعم أن قد 
سيقنا غيرنا فى هذا البحث الشاق ٠‏ بل إن المراجع التى استقينا منها هذه الآراء كانت 
ف م فكوة عَن الحدرث عن الاقتصاد ععناه الحديث ١‏ ومن وإن كباقد أخظأنا 
فهو احتباد وله أجره ٠‏ وإن أصينا فلنا إذن أجران وما التوفيق إلا بلله . 

وأخيراً نعتذر عن قصور البحث فهو متشعب الأطراف متسع الأرساة ونام 
أن تواتينا الفرص [نس:_كل النتقص ولنوفى الموضوع حقه . 

ومهما يكن مبلغ علمنا فإنا لنؤمن أرسخ الإعان أن الإسلام جاء باقتصاد سليم 
كدق لانانن مادم فق عباتي الدكا ووأن فرصعا حت كدلنين عق عاو هذا 
الدءن واستحلاء معانيه والعسك به وصدق الله تعالى إذ يقول : 

و وعت 313 ريك عدوا وعدلا.“لا ميدل يكلانه وهو السميم العليم ٠‏ وإن تطع 


أ كثر من فى الأرض يضاواه عن لديل الله » إن يتلعون إلا الظن وإن ه إلا خخ رصون » 


راشبى »© هه 

« كلا انسم نطاق ازدادتالبراهين الدامغة القوية على وجود خالق أربى 
لاحد لقدرته ولا نهاية . فالجولوجيون والر ياضيو ن والناسكيون والطبيعيون قد 
تعاونوا على تشبيد صرح العل وهو صرح عظمة الله وحده 6 . 


« هرشل © 


الْمَاٌالفاك الضف ربس 
للاستاذ السيد يحب الدن الحطيب 


00 


م رهط عظع ردن العرب الراريإن ».يتحبوت إلى : خم ان مر > بن أن" بن طابغهة 
ابن ا اس 0 وحداثم طامة , ن إاياس أخو مدر كه , ن إلداىس ت إن مدضر جد فراش 


الذين دنهم المادى الأعظم دلرات ا وسلامه عليه ٠.‏ 0 شو 0 ا 2 . 


بنى ع#مرو بن م .وني سعد بن زيد مئاة بن م . وفى كل متنهما قبائل لحا مفاخر 
وذكريات شريفة تتغنى عا الأجيال إلى الوم وفىكل قبلة منقبائلهما نوابغ وشعراء 
وفرسان وخطياء وحكاء ؛ كان منهم ومن أنساحم في الجاهلية والإسلام خير عظم 


للاسانة', واروة ضحمة لياسر ديع 7 ينتاج العقول » وآثار إاهرة ١‏ 


من 1 ثار الأخلاق والمضائل . 


إن من لا عرف الارخ يظن تاريخ العرب قبل الإسلام أنه مقفر عم ونا 


أغقه 1 أخمب تواريع الأعم وأعنها وكيش وعم للد جهرلونشطرب » وأنامؤمنٍ 
بأنه لو كان نارع أمة كا ألان جد يقلو لشيدوامنه خم تاريخ فى ماضى الإنسانة . 


وإن عم هده وحدها لو أراد المؤرخ التثيت الصور البصير أت ددون مفاحرهأ 7 


وينظم مآثر رحالها . ومحال أدب شعرائها » ويستنطق بطولة أبطالها لما كان يكفيه 


عثرة حلدات ضحام 0 فكدف بالأزد فكيفا همدان 0 فكف بمضاعة » فضلا 


عن قريش وريعة وسائر بطون عدنان وقحطان . إن الإنانة لاتعرف أمة أثرى 
وأنبل وأوغل فى ثمثلها العدا قولا وعملا من أمة العرب فى الجاهلية : أما الإسلام 
وأهله فد حملا إلى الإنسانة ماتتامظ شونا إليه ولهغة من آمال فى السعادة لو تعاون 


الع عل بطم و #ترقه . 


ولكن أهل الباطل والشير حسدوا أهل الحق والخر على أن 7 مسلاد السعادة 
على أندسهم وبحت ماهم وبين أطناب بوهم , فوتموا فى طريق التاريع ومنعوه من 
أن عند ويادى بعد اليطون الثلاثة الأولى فى الإسلام التى قال فبا الى صلى الله عليه 
ول د خير القرون قر »ثم الذدين يلونهم » ثم اللدين بلونهم 6 . وبعد أن منموا 


العدد التاسع بره المدون السنة الثائية .وم 


الاسلام م ف أن استمر ,تلاك العظمة عقب النطون الثلاثة الأولى ٠‏ عمدوا إلى تارعج 
تلاك اامطون اأثلابة فشوهوه عدا ٠ودسوا‏ وه ما لس منه , إلا أن رحال الحديث 
وتقاد الرواة كابوا من داعي ٠‏ قدلوا من ريد ال ف على مواطنه » فسهلت الهمة على 
أمثالنا ون محاول القخرص ٠‏ ويستلك السور فى استخراج تار العروية والإسلام نظيذا 
طاهرا كالعهد الهوادث عند وقوعها . 


00 6 و 
الزصسفب بكسن وبيس 
والأحنف لقب لارجل العظم الدى سأبعث الأضواء على سيرته , وقد اقب به لأنه 
ا ولد كان فى رحله ><ذف : أى اءوجاج أما |سمه الحميق الذى ته به أمة فهو 
(صخر) قأنوة ودس سن معاوية بن حص_ين بن عبادة دن الال بن مركة بن عممك 
أن ن الهحارث 0 ن خمرو بق كدب دن سول سن زبد دناة سن 5 2 فهو مدن الشعب الثابى 
فى عم وثم بنو سعد بن زيد مناة ؛ ولذلك كان يقال للا حنف (اللسعدى) كا كان 
يقال له (العيمى) 
وكان ابوه قدس دن ددت متوسبظ الخال 6 فى سعد سن زيند هناخ ل دن ساد هم 
ولا من وضعا نهم وقد قتل أبوء في لى الجافلة _ا والأحنف طفل أو رضيع قتلته 
هارن بن مالك بن مرو بن عيم إحدى قبائل الشعب الأول من شعى مم » فنشأ 
فى كئف مه ) المتشءس ) و (ضصعضقة) 54 ضصنطدءة مق إلى زهمن معاوية وكان من 
سادات عم قُّ الاسلام وأما المتشهس بق له ولدذان كانا فى ركاب الأحنف قّ دهاده 
وفتوحه كا سترى . ْ 
وأم الأحنف حى بنت عمرو بن قرط بن ”علبة الباهلية أخت الأخطل بن عمرو 
ابن قرظ الذى افتخر به الأحفن بوم الكفرة مال : « ومئ له خال مثل الى ؟ 6 
وكانت ولادة الأ<نف فى منازل قومه حول ماء يسمى (الفكن بر) عمد رملة الورك 
غرلى العامة » حيث تتفحر الآن آبار اليترو له السعو دى فى الأحساء من سواحل مجحد . 
: ومع أن الأحنف كان فى طفولته بس صدّيل الجسم 2 غير نهى ” الطلعة 2 فإن أمه 
كانت تنوسم آنه مايل الل كاء , واضوج المداركه 0 فتأسف لضدولة حسدمة 2 واعوجاج 
رحله لتر رك 1 
والله لولا :دف برجله » وثلة أخافها من نسله ين مأكان ف قتيانم من مثله 
ونعا الأسق نشأة أمثاله من أهل 1 وأهب والل ك. فى أخبية العرب ١‏ فكان 
بتطلع إلى عقلاء قومه وحامامهم فعتس من فضلامم ؛ فهذا عمه اأتشءس كان مثلا” 


المصدد التاسع قم العائد الفاع الأحذف نَ قدس السئة الثائية ايام 


بتطبيع الأحنف بطر 4ع وتحلم حاره « ورى قه أسيوة عه له ق محامسئة الناس 
والإحسان إلمم . وهذا قيس بن عاصم يقول فيه الأحنف : « كنا لتلف إليه ناعم 
مزه الح كا انلف إلى العلماء تتعلم متهم العم » . وهذا أ كثم بن صيق أسد حكاء 
غم وعظ م المدادر دن ليه' <:امدم © عدار يمحن الآن دن حكتة بعك أربعة عفر 5 كنا + 


قكيف بلا <تف العاصر له ! . 


من هذء البيئة نشأ الأحذف فى الجاهلية , وهو لاعلم ما يننظره أمامه من عظام 


وهنابة الاسلام وسدهادته 5 


اسعابتر لار غوة الل عرب 1 

ولما ظهرت الدعوة الإسلامية ٠‏ وأرسل رسول اله صلى الله عليه وسلم دعانه 
ويدة إلى ل ,عضر إلى متازل بنى سعد ينيد مناة بن عنم فى الأحساء (العامة) 
را ين ام جام إلى الإسلام »ؤتان الأختضحيسنى إلى أقوال هذا الرسول 
انظرعه الجلوة وقاثى عل باعي ينة [ 725 : هاواث إنك عونا لخر ٠»‏ 
وتاهن به 4 . وقد حاء فى مسئد الامام أحمد (ه : عباس الطدمة الأولى ) من حديث 
الأسن اشرق أن كلة الأحانب قات يومد للنى صلى أ عل وسلم ققال : ( الا 


3 نى لما اه 
وروى الحافظ بن باكر أن الأحنف لما وقد على عمر ر نح (تلتر) شمبدله أحد 
امهاجرين الذرن كانوا فى وقد رسدول الله صلى الله 0 إلى قوم الأخنف أن 
الأحنف كفه عن أصواب رسولك الله صلى 5 عليه وسلم دن 0 عم دن سفهاء قومه. 
وكان من أثر الفطرة ااسليمة الطاهرة الى فطر الله العرب علها » والإدراك الناضج 
الذى اتصف به أمثال الأحنف بن قبس من بنى سعد بن زيد مناه أن قرر رهط الأحذف 
207 سو 332 بن عميد 7 إرسال ود إلى النى صلى: :الله عليه وسلم لتستعمل 
ْ ف ال+هاد ( وا .كون أاها عضوا فى الكان الاسلاى ٠‏ واختاروا لإيسال هده 
الصدقات إلى الو ى صلى الله عله مه وسم عكر اش بن ذؤدت 0 فأصببح الأحنف من ذلاك 
0 2 ب من 0 أثى فهأ تن العام 0 « دعوة أخثير 6 يعارز 


ان 


أعفر للاأحنف ه . فسكان الأحنف نشول عن هذه الدعوة البوية : ترما أنا م 


العدد التاسع 0 السامدون السنة الثانة ؟هىيم 


عليه وسلم؛ وإن كان فى الحقيقة من الطبقة الأولى فى ( التابعين ) رضوان ال 


علوم جما 5 

1 0 ' . 

غمرف الى بار 

وكان الأحنف فى خلافة أنى بكر من عامة الشباب فى بنى نمم ٠‏ ولم يكن له من 
اسن ولا من التقدم فى السيادة ما يله صاحب ذاكر مشهور فى الئاس ؟ فل أعلم عنه 
ف العنوات الأول إعد وفاة النى صلى ان عليه وسلم إلا أنه ذهب مع عمه ( التشمس ) 
ادشاهد مسسامة متذى* فى حشقة . وما انصرفا عنه كان حد دث الأحنف م خهره 


ق. كدت هذا المتثى' . ومازحه عمه قعال له : ألا محدى أن أخيره تكذ بيك إياء ؟ 


فقال له أحالفك عنده ؛ فهل عات أنك ' كوه 3 "كدة 5 وهكذا كان باطل 


مسيلية وحم فكاهة هدين الحسكيمين الحليمين 0 

ى فمرة مر . 

وكانت خلافة ألى بكر قصيرة الأمذ | 'إو )لضان حروب الردة كانت باو مرة 
5 1 7 : 4 . 0 3 
ليشار تواءق سهان تررس وكوي 1 “06 فتاه الأحنف قد أخذ يتألق محمه وتتفتس 
ار 1 2 واظهر لعوومه لموغه وكانوا مما منومكين فى حروهم مع اللهمرمزان حى 
فتح الل لحم سوق الأهواز » ومناذر » وانتصروا تلك الانتصارات الباهرة على ضُفاف 
هر تيركى ١‏ فتقدمت بالأحنف مواهبه إلى «راكز القيادة » وصار سد من رءوس 

وثوره على عير ش 
وفد الأ<نف على “مر ءرات » فوفدعليه ءرة فى إمارة عتبة بن غزوان على العراق , 
| ومره ف إمارة أنى مومسدى الأشعرى:: ومره عند اسام الممر.زان ونظاهره بالاسلام : 
وأخبار الأحنف فى وفوده على عمر الرة بعد الرة تداخل بعضها فى بعض ؛ وقد حفظ 
الرواة ما وقع له فبها » غير أنهم #تلفون فى تعيين أوقات الوقائع . وفى الإمكان عير 
ذلك وتنظيمه من بتسع لذلك وقته .. 


العدد التاسع +١‏ القائد الفاعم الأحنف بن قيس السنة الثانة سرهم 


ا 


ففن ذلك أن عمر كتب إلى عتية بن غزوان أن «وفد عششسرةمن صلحاء جند البصرة 
الكليى » وكان الأحنذف بن قدس التميمى فى هذا الوقد . فلما مثلوا بين يديه »و سأهم 
عن <وانجهم و<والم عامة الجيش قالوا : أما العامة فأنتصاحبها » ولم ببق إلاخواص؛ 
أنفسنا » فطلبوا لأنفسوم . وكان الأحنف فى آخر القوم - لحداثة سنه -. فلا سأله 
عمر حمد الله وأثنى عليه وصلى على نيه ثم قال : 

« أما يعدا أمير الوّمنين فإن أهل مصر ( أى المند الذدى ذهب لفتتح فيو ( 
نزلوا منازل فرعون وأحاءه » وإن أهل الشام ( عنى الجاهدين الددين ذهبوا لفتحها ) 
نزلوا منازل قيصر » وإن أهل فارس ( عنى بنى كيم وغيرهم تمن كانوا فى الكوفة ) 
الفاسقة من العيون العذاب » والجنان الخصاب , فتأتهم ما رهم ولم #ضد ء وإن أهل 
البصرة ( يعنى قومه من بنى سعد دن زبد مناة دن كعنم الذيين مار بون الهرءزان فى 
الأهواز ) 'زلوا فى أرض سبخة هشاشة ١‏ زعفة"نشاشة ؛/لا خف تراءها » ولا ينبت 
مرعاها ء طرفها فى بحر أجاج . والطرف الأخرتَق"القلآة , لا يأتينا ثىء إلا مثل 
مرى التعامة, فارقع حسستنا, وأنمش يتنا ٠وزد‏ ىعيالنا:عيالا ٠‏ وفى رحالنا 
رحالا ٠‏ وضع درهمنا , وأ كثر قفيزنا ٠‏ وص لنا غهر استمذب مئه الماء 0 . 

ققال عمر لبقية الوفد : د هلا محريتم أن تكونوا مثل هذا ؟ هذا والله السيد » . 
وعرض عليه الجائزة » فقال الأحنف : ظ 

با أمير الؤمنين » واللّه ما قطنا الفلوات ؛ ودأبنا الروحات والعشيات لاجوائز 


وما حادق إلا حاجة من خلفت . 


فزاده ذلك عند عم رتقدياً , وقال فيه : و هذا,الفلامسيد أهل البصرة » . وتوسم ' 


فيه أنه سكون له شأن , فاستبقاه عنده فى المدينة سنة ليكون على اتصال بشيوخ الصحاية 
الواقفين على سنن الإسلام وأغراض رسالته . ثم ليزداد عمر اختباراً له واطمثناناً لما 
سيتولاه من الأعى . ش : 

ولما انصرف الود إلى رحالم ؛ نظر عمر فى ثيابهم فوجد *وباً قد خرج طرفه 
من عيبة » فشحه ء ثم سأل : 


لمن هذا الثوب من 1 


العدد التاسع ++ للدادون السنة الثانة عهمم 


آل الأساف مهد 1و 

فسأله عمر : يم أخذته ؟ 

وكان الأح:ف قد اشترى من العراق ثوبين أحدها ستة عدير درها له فى 
الطريق » والآخر ل وهو الذى استدذكر عمر ال باثتى عشير رهما أبقاه جديداً 
لبليسه فى المدينة فلما استنكره عمر لأن من البذخ وااترف أن يلس قائد عظم .ن 
دواد حودشه لو ا يانى عدم درها 0 أدركه العاف يذكائه وحه اات ان مر 03 وأحابه 
أنه اشتراء بنمانية درام ( قال الأحنف : ولم أ كذب غير هذه فى حياتى) ٠‏ قال 
له عمر 

«قهلا دول هذا ) ووصهت فضاته موضها الغنى به مانا 5 موا 2 وضعواأ الفضول 

مواضعها « تريحوا القت وأموالكم 0 ولاتسرةوا وتحسروا أنفسكم وأموالم ٠‏ إن 
نظر امرؤٌ لنفسه وقدم لها ماف له . » 

ولاحظ عمر أن عض بلاد الفرس الوركانت فتحت تكرر منها الانتقاض والانضمام 
إلى ال مرمزان فى بغيه وحربه ؛ فسأل الأأحنفت:: 

هل ظامت الذاءة » واظاءة نفروا ء آم اغر ذلك ؟ 

وال الأحنف : لا 4 بل لغير مظلمة 0 والناس على مامحب 

وال مر 8 فنعم إذن : 

وكثن إلى عشة بن غؤوان والى الغراق + أعزت الناس عن الظل ؛ واتقوا » 
واحذروا 3 دالء علي لفدر حون ملك 5 لّى 0 فإنكم إعا أدركتم الله ما أد ركم 
على عهد عاهدم عليه ؛ وقد تقصدم !لمكم ا أخدذ 0 فأوفوا لعهد 5 وقوموا 
على أغره ؛ يكن سكم عونا وكافيرا . ١‏ 

ازمر انر بال يئر : ل 7 

وكتس الله التصر ند البضرة وعتد الكوفة علق اردان +:وكان القاقن الدرى 
العام على البيشين أبو سيرة بن ألى رهم ٠‏ وكان للا'حنف: مواقف حربية عظيمة فى 
هذا النصر 2( ولاسما 9 فال ) شورك ) الذى سحل فيه التارييم لنايتة النمصرة من ؛ى 
سعد بن زيد مناة بن عم الشرف الأعظ » وأنها أفضل نواءت الأمصار » وكانت ,#سادة 
الأحنف . فأوفد أب سيرة وفداً إلى عمر سنة ١7‏ فوم أنس بن مالك والأحنف 


ان كنس 2( واوسل الهرمزان معهم 5 تعدموا البدرة م ألى دوسى الأشعرى ثم خر<وا 


العدد التاسع م+ القائد الذاع الأحنف بن قدس السنة الثانة هيوه 


نو الدينة ؛ حت إذا دخلوا هيأوا الحرءزان فى همئته الرمية عندما يلس كسوته من 
الديباج اللدى فيه القدهب ٠‏ ووضعوا غلى رأسه تاجه ( الآذين ) المكال بالياقوت كما 
راه عمر والسامون فى هثته ؛ وقصدوا عمر فى مغزّله بالمدينة ذل بحدوه » وقالوا لم : 
فى السحد ؛ فانطلقوا إليه فى السجد فل بروه ء ثم دط عليه غامان هن أهل الدينة 
وقالوا هم : 

إن أمير الؤمنين نام فى ميمنة السحد . 
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, وقصة المرمزان مشهورهة حين رأق أمير اأؤمنين ناا والدرة معلهة دده ولدس له 7“ 


حارس ولاعاجمي و نقال المرء ان : 

ينبغى له أن يكون ثبيا ! 

فقالوا : بل يعمل عمل الأنساء . 

ثم استيقظ عمر فوقع بنظره على الهرءزان مبذه الملابس فقال : أعوذ بلله من النار 
وأستعين الل . 

والقصة مشهورة بتفاصيلها » وكان للا حفن رْقْنْنَكَدر الوفادة على عمر لما | كتسب 


من المكانة فى جهاده وقيادته الحسكمة وزعامته فى عم ومطر . 
ارزمنئف بغر تُخرى الثاررمم : 


وكان عمر متمسكا برأبه فى الاتتصار على ما فت م فارس 6 وَأث عنع حوشه 


من التوغل فى الشعرق , ولا سما بعد أن انكسر الهرمزان وفتح المامون الأهواز ٠‏ 


فقال عمر : « حسبنا لأهل اليصرة سوادهم والأهواز . وددت أن بيننا وبين فارس 
جبلا من نار » لا يصلون إلينا ولا نصل إلمهم » » وقال لأعل الكوفة : « وددت أن 
بيتهم وبين الجيل جبلا من نار » لايضلون إلينا ولا نصل إلموم 6 . 

وفاوض عمر الوقد فى هذا الأمر , فال له الأحنف : « يا أمير المؤمنين أخيرك 
أنك نهيتنا عن الانسياح فى.البلاد ٠‏ وأمرتنا بالاقتصار على ما فى أبدينا . وإن ملك 
فارس حى بين أظهرحم » وإنهم لا.يزالون يساجلوننا ما دام ملكهم فم . ولم مجتمع 
ملكان فاتفقا ( أى التقيا ) حتى مخر ج أحدهما صاحبه . وقد رأيت أنالم تأخذ شيئا 
بعد ثىء إلا بانبعائهم » وإن ملكهم هو الذى سعئهم . ولا بزال هذا دأمهم حق تأذن 
لنا فلنسم فى بلادهم حى أزيله عن فارس ", ورجه من مملكته وعز أمته. ٠‏ فهنالك 
بنقطع رجاء أهل فارس ويضربوا جأشا » . 

ؤقال ع#ر للا حداف : صدقاني والله » وشر<ت لى الأمر عن <مة . 
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وأذن عمر بالانسياح سنة ب9١‏ فى بلاد فارس ؛ والتهى فى ذلك إلى رأى الأحنف 
وعرف فضله وصدقه . فساحوا فى سنة 18 ١‏ ودفع لواء تراضان ال الاعف ووذع 
بقة الألوءة على الأبطال من قادة امجاهدين » ورسم لهم خطة الحرب والتقدم ؛ ثم جعل 
عدمم بالمروش دن ورائهم . 


و 0 : 

روما بررمرر : 

واللاث الدى .قال الأحتف لخر اللومنين مر أنه كيد لدعوة الاسلام دن وراء 
الفتوم فلا بد دن العضاء عليه إإحلاص من هذا الكيد 3 هو زدحرد ان شور بار 
ابن شر . . وكان قد انسحب متحها إلى الرى ( وهى طهران الآن ) ٠‏ وبننا كان 
على مله سير به قومه إلى الرى وهو الم ٠‏ وصلوا إلى مخاضة لابد من ا<تيازها , 
وخافوا إذا زل لعير مل ردحر 5 أ بعر عمج 0 فأرقظوه دن النوم 0 فلأ 
استيةظ عنفهم وقال لمم كنت أرى رؤيا قطءتم على آخرها . وشاعت هذه الرؤيا 
الغريية فى إران ٠‏ وبلغ حمرها العرب ؛ فقدرأى /زدجرد أنه وحمد صلى الله عليه به وسلم 
واقمان دين م الل 3 والء ى صلىاله عل 4 ا شَاجى ريه ىق أمته 3 0 لعز وجل 
أملكهم ما 4 2 سلنة ومول الي صلى الله عليه 2 زدق يارب . فقول عر أوماءة سرئة . 
فهول 8 دق يارب دول ران وها 4 سية 5 وقما كان الذى صلى اف عله ودح 


الأمة التى قلبت العروش » وفتح الله لما ولدعوتما أمنع البلاد وأقواها . 


ثار اموس فى غراسان, : 

ومضى /زدجرد فى طريقه وهو يمل نار الحوسة معه ء حق ألى خراسان فاتار 
منها مدينة ( مرو الشاغجان ) لنار الخوسية وبنى لما ذما ( بيت النار ) واطمأن من أن 
يؤلى » وأخذ يكاتب للقاطءات الإبرانية القلم تصل إلا خيل: العرب حاولا تنظم 
قواتها : وترتيب أسباب الدفاع عنها . وجمعدكلة الأقوياء من زجالها . 

وكان العرب قبل ذلك فى تردد من أءر الجهاد » لموقف عمر من أءر الشرق , © 
ورغبته فى الا كتفاء با فت الله له . فاما أقامه الأحنف بالانسياح لمطاردة زدجرد » 
وكان الرأى مارآه الأحنف لأن يزدجرد وثار الجوسية كانا بعملان على جمع ثمل 
الباطل لمقاومة الحق <ق لو كف الحق عن الباطل . فاما خار الله لعمر أن نواضّل' 
الز<ف . كان عم عت ألوية الأحخف ٠‏ وغيرها من قبائل العمرب رك ألوية قاد هم 


متأهيين 6 5 0 كذ أله + 2 طبع « 


خاطرة 


عي ماعط يسا 
عدر ساحرة! 


قيل إن ناناءون بوناءرت وقف صيرة ستقيل حدود ا + ن الجاهير حاءت لتديته ء فقال له أحد 
حاش يمه : زلا ٠‏ كأهم بأسيدى م1 1ه للك .. ادم ليون َ« وقال : أعل أنهم ممتفون اليوم ن ( 
وأعلم كا أل لو أخذت غ1 | لى الشنقة لكانوا أشد هدأذا ١‏ لتبيرى . 


هزه كلة رحل ٠ن‏ رحال التاريع » إذا عدت روايكها عنه فمهى 506 جانين و ن <وانب 
سه المتمردة 7 أحدهما حانب القوة ا طاغية الى حعلته برد كل شىء إلمها 0 ولاري لغيرها نملا ١‏ 
فكل جاح أحرزه إكا أحرزه بقوته » وكل فكرة تتراوده لاسبيل إلى مقيقها إلا إلنوة 5 
الجاهير المحتشدة الماتفة لم يحشدها غير القرة » لأنه لم برها ممتف.له حين مم / يكن قويا .. شاالذى 
بشدما إله بعد أن يذهب عنه وله ؟ِ ش 

والحافب الثالى هو أنه أنه لم يكن يصع هذه الجاهير قْ أيه دين بقدر أ 3 دا وضعها ذهى أ 
فى موضم الإذعان لقوته 3 تفمل ما يشاء « وتهتف له مادام قويا » فإذا أفلتت 0 سياب القوة ْ 
قد درد من كل شىء 1 و بعد ثم أسب له وس الحشوذ الو بتر بالأهس مل 0 اسم 00 | 

وله فس تالءون 0 أطناها الاءتداد بالقوة 2( والاهعام مها ولخدها من دون الحق والثنان 
لذلك م يكن ييا » بل كان عدلا ء أن ,:خلى عنه الئاس <ين ملت اعنه قوته.» ولق يلق :مصيره 
الذى أقه ف مثقاه 0 

دن 
إن: إعداد أسياب القوة لخاية المق <ق لامرَيّة فيه م ولكن قيام القوة بغير وازعع 


عن الاق خطر حقق . 

م إن هناك غير هذه القوة الادية فوة أشرق رنوسية.هى الصدى المارك: لدعوة. المق 4 05-7 
الطبيعية لبادئه وسلطاته ؛ أعنى ها قوة الإيمان وحب الخير وروح السكفاح النبيل فى أنفس الناس ‏ 
وكل هذه معان قطر الت الناس عللها » وجعلها فيهم صلة الندب بيهم وبين الحق ٠‏ قد يضل 

ْ أ كثرمم » وتطفى على هذهالماتى لد.هم أهواء وشهوات » ولسكن القلة الباقية تكنى دائها لرد طفيان ' 
ْ٠‏ الاطل وإقامة بناء الحق . . هذا إذا أحسنت سياستها وحلىجوهرها » وجندت ممالى الير فيها , 


ش ووثق مابيما وين الحمق من أسب تميق : وهذا هو الحك المادق للقمادات التلفة » وبقدر 
ما :تححون ل 0060 القلة ل على هذه الأسنين 7 يكون مواحهم ف إقرار دعائم بناء ديد 3 
وقوتهم الرو<ية قبل أن تمهيأ لهم أسباب القوة المادية » ثم بقدر ذلك يكون بقاؤثم: <الدين لاحق 
لمك أن يصيحوا أقوياء 0 7 

ذكرت ذلك كله , فأشرقت فى نفسى صورة سول ا صلى الله عليه وسلم يوم فتح 7 2 
مك اك ى أخرجته هو وأحابه ؛ ورأيته يدخلها اي منتصسراً فى عشرة آلانف من دنده 03 وإن 1 0 
لحيته مين عق رحله توآاشما لله عر وحل 3 دخلها عار 0 ة الؤمن 5 عره ة ساحدة لله رب المالمين . ١‏ 
أما عر البطر وال_لاء تهى عَره ي#ولى ألله إحياطها 0 ويذل أدلها م كل قريداً لآأنه 
لاقل 9 شرك 4 . 
يي يي يي يب يي يي يي يي يي يرغ 


)©( 


1 و كل 0 
٠ 4‏ في 
اساسا نا لافقا 

لل سخاذ عسى عيدهة إراهم 
أستاذ إدارة الأعمال بكلية التجارة يجامعة إبراهيم 


؟) ظ 
« فى الجزء الأول هن هذا البحث » قلنا بأن الجة ا'سكيرى لتبرير التعامل 
بالريا ء هى انتظار القرض » وصومه عن المتاع العاجل » وفها بلى حلقة ثانية 
مس هذا الحديث » . 
اررئتظار أنصًا 
يقول بعض الحدثين من رحال الاقتصاد بأن تأسزيق المعائلات الردوية »لما بين 
الأفراد وفى نظام الصيرفة على الاننظار ء قد تم العدول عنه إلى أساس على مح 
وبالتالى بنبغى لنا أن نصرف النظر عن جكجرة الانتظار لأ: 6 ديم عيقة» وقد 
استحد ما هو يح فى تنرير الفائدة والريا . 
ويقولون فى تنمة حديثهم بأنَ الرَوَالقتى للحزاء الثابت الذى يقتضيه اقرش 
نظير #مدعه و أعن المال لفيرة.منَ"الزمن :و١‏ التفارت فم بين النأس فى درحة التلهف 
عل الأخذ بنصيب من المتاع » أو بعبارة أخرى ٠‏ هو التفاوت في الإقبال السربع 
على الاستهلاك . 
وم فى ذلك يتابءون الكتّاب اللذين بريدون أن يفرقوا بين 00 10 بن 
وبين المفاضلة فى زمن الاستبلاك ععمعمع]عء:م عمرز) فإذا كان زيد من الناس لا نصير 
على المنفعة العاحلة فإنه مخصم المستقيل ع1ناأنا] ع1 اانامءؤزل على حين أن غيره رضى 
بالتأخير ويفضل المتاع المؤجل فى 0000-7 خة مثلا على المتاع العاجل فسن الشباب . 
ومن هنا امهم هذا التعبير المستحدث ععدع]ء1ع:م 106؛ وعُرحجون من هذا كله 
إل القوك أن لور قل من الفائدة والربا هو التفاوت فى اختبار زمن الاستبلاله 
وما هو بالاتظار , كا قالت ججهرة كتاب الغرب إلى عهد قريب  .‏ / : | 
وينبئى لنا أن نتأمل هذا الحديث طوبلا لنرى فيه لوثة الاستممار كيف تصيب . 
أقلام الكتاب » ولطم نعل كله شىء »2 تق على البحوث العلمية ء 
ذلك أن الغرب الذى يدرك عاما أن عصره قد أدر ٠‏ تجاهد في سسل إضفاء الألوان | 


العدد التاسع + حول التيانيات الاقتساوة السنة الثانة وهم 


الزاهية على ماخلق من مسوخ تعر فلار عن بشاعة الصورة عا يكثنفها من الحب: 

يشولون الآن بالتعاون فم بين الشعوب التقدمة والتخلفة » أو يقولون يدو 0 جما 
فى اتحادات ومنظات كالاماد الفرنى مثلا أو الكومونولث البريطانى » ودكرون 
أن هذه الأو ضاع ااستحدثة عى صور من الاستعمار الذدى جاءت به الثورة الصناعية » 
ومن قبل ما نادوا بالانتداب والوصاية والاءة والغم إلى التاج ... ومن قبل ما جاءوا 
بالكثير من المصطلحات ليصرفوا الناس عن بشاعة الاستعار السافر . فهل تغيرت 
حقيقة العلاقة بين الغاصب وبين امغلوب على 0 ٠‏ للرد تغير الأسماء والأوصاف ؟ 
الجواب عندنا عن معاشر الثيرةيهن ؛ ذمد بلونا من الغرب وتلاعبه قدراً كافنا -5 
الأذهان.. والآن يربدون أن يلطّفوا من وقع جرعة الانتظار كسيب من أسباب 
العيش عفيقولون بأن تصرف المقرض لم يكن من قبل الانتظار بل من قبل الإيثار , 


فهو يرضى بالراءة المؤجلة والمتاع المؤخر » وغيره بريد المتاع القريب » وعلى هذا 
الأساس كان التماوت الزمنى ععمعرعاع1م عز) فهل. تثدت هذه الحاولة سُّ 
المناقشة العامة ؟ ! 
إنالتفاوت فى التفضيلل معروف فى دراسة الاة :صاد وهو مستفادامن دراسة النفمين .+ 
لكل منا مزاحها لاص »2 أو كا «مولون لكل منا لم "عم ممع أع رم 3 6أجع5 


كعى أن دنا بقدم سدطعة معائة وبوخر مطاوة عَنْرَهَا . قاذا كانت مواارده لا تكى 


لإشباع يع حاحاته فإنه يبدأ بإشباع 5 كر لطانيات إلحاحا ثم نف بإشباع حاجة أخرى» 1 
وهكذا . . وكلا هبط فى سل التفضيل تأر إشباع:الأاجات أو اضطر إلى العدول + 


عن 50 لتماد الموارد ٠‏ وهذه الظ: 'هرة العلمية سيطة حدا وملبوية فى حاتنا 
اليومة, أثلا ند أن زيدا محرص على شسراء لفائف التبغ أولا ثم قوت نومهء 
م بلق بعد ذلك عا :, ف لأسرةه حواء فى ذلك أكان هذا الباق كافا ما للأسرة أو غير 
كاف ونحد غيره من الناس #جحز عن لذ كرة الس أويكم ولفائف التبغ ثاذ ذالل. 
وحد ثالثاً مسف النعل ويرقع القءرص وعثى إلى مقر عمله حتى يتجنب نفقة الترام , 
وكل ذلك فى سد.ل ادخار نفمات التعلم لأنائه ان هذا الأخير عمل مستقفل أبنائه 
وصلاح أمر ثم فى الحل الأول ء ب دون ذلك من الحاجات مجىء دور إشباعه 
فما بعد, إذالم تنضب الموارد . . . هذا هو التفاوت بين الناس فى تفضيل حاجة 
على أخرى عند توجيه الموارد إلى أنواب الإثفاق 

وريد الحدثون أن توسءوا فى التفضيل. بأن يصرفوه إلى زمن الإشياع أضا. 
والنالى لا يكون التفاوت مةصوراً على شدة إلاح الحاجات فى وقت واحد ء بل عتد 


العدد التاسع 0 المسامون السئة انثا مه .يه 


التفاوت إلى زمن الاستهلاك » حيث بحد أن طائفة من الئاس لا تصير ء وطائفة أخرى 
ترضى بالصير وتؤثر المتاع المؤْجل . 

وهذا ليل سن وله سند عامى أساسه دراسة النفس ؛ وليس لنا عليه اعتراض. 

ولكن »أ ديد مق الاق محىء يدق الكاولات :+ 

انفرض أن زيداً قد بالغ فى الإقلال من حاجاته العاجلة . وأنه قد فضل المتاع 
المؤجل على المتاع القريب » اذا بعد ذلك ؟ لقد ادخر وأوجد رأس الال لأنه لابتبافت 
على الاستهلاك القريب كا يفعل غيره . . . اذا بعد ذلك أيضا ؛ لاثىء إلا أن نسل 
إلى قضيتنا الأولى : لقد سامنا بأن السيب فى الكد.ف عن المتاع العاجل هو أن زيداً 
هذا يفضل الزمن البعيد على الزمن القريب عند إشياع حاجاته » ولكن ماذا هو 
صائع عدخراته ؟هل هوهةيل على تثميرها لتثمو عوا طييعيا تكتنفه الخاطرة ؛ 
أم أنه - مدخراته إلى غيره ؛ ولق على سواه من الناس عبء |اتثمر والمخاطرة ؟ 

هذا هو السؤال الذى تاققناء ميوثأول الأس + فإن كان صاحس الدخزات يتوق 
تثميرها ععرفته أو بالمشاركة مع قير ع فهو اجر يتعرض ريح كا .تعرض لاخسارة . 

أما إذا أقرض وحدد جزاءه_سلفًا وكفاءن تحمل الخاطرة بأن تركها لغيره ؛ 
فإنه لم ببق له من عمل إلا أن.ينتظر . وهذا هو الموتقف السلى », الذى قانا عنه بأنه 
كف عن كل عمل إيحالى ينتج , مع الاستعرار فى استهلاك الطيبات . 

. قد يكون الدافع إلى الادخار هو تفضيل المناع الؤجل » وفى هذا تفاوت بين 
الطباع من حيث. درجة التلهف أو من حيث امال الصوم عن طيية بعينها . 
. ولكن ماهو العمل الذى يؤدءه هذا الصابر المدفوع بتفضيل المتاع الؤجل . 

لاثىء إلا أن ينتظر وغيره عمل . 


وهكذا يتنم لا أن القرب يدور بق رحللة مذرظة مروكا ابم فى يدور تماد 
بيجديد من الألفاظ أو اامطلعات : مع ارمكازه ؤاعا على مور ثابت . بريد أن 
يصرفنا عن حقيقة فلسفته الياثرة القائمة على تفضيل بعض الأجناس على من » فهو 
طوراً ,تقول فضل الرعول الأنض » وطوراً يفول فضل المدنية السيحية . وطوراً ©. 
يستخى وواء الكناات والأشتازات. ولا نتن أت ننصرف عن المعالى افية وراء 
كل مستحدت من المصطلحات ء لأنها متراناك المداتى التى جاءت مع الحروب الصليدية 
من القرن الحادي عشر إلى الآن . وسترى يلاء أن العاملات الربوية قدكانت داماً 


العدد التاسع .و دول الساسات الاقتصادية السنة الثائية .و 


ولا تزال أداة عائية من أدوات الاستميار . وليس للربا من ميرر إلا دعوى الغاصب بأنه 
من روه أن لتظر 2 وغيره كدح 7 
ومن ادير أن نلقى نظرة عاحلة على لعضص المعامللات الرنوية 8 الزحف الاستعيارى 


الذى اشتدت وطأنه فى القر نين الأخيرين . 


مويل الطار الور : 

ظهرت هذه السداسة لمالية بوطوح بعد الثورة الفرنسة فىسنةةم7! وبلغت مداها 
فى أوائل القرن العشرين » ثم جاءت الحرب الكبرى؛١‏ / .م١‏ بأول ريع عائية زعزت 
أركامها »ثم انوالت علمها الأحدات وله اله 

وعمل القول فى هذا الاستغلال الظالم أن رؤوس الأموال الغربية. عملت تفد فى 
وفرة متزايدة إلى ما يعرف عندهثم بالبلاد المتخلافة . فكان نصيب هذه الشعوب المتخلفة 
العمل الدائي فى حهالة وظلام » لتظفر رؤوس الأذوال بغؤائد تيبوية فاحشة.. وإذاكان 
الاستعيار قد سبق هذا التار.ع إلى بعض البلاد الشرقية » فإن الثورة الفرنسية تعتير 
حادثا ضح فى تاريع العاملات الربوية بين الغرب والشرق . . . ش 


لفد قل بأن هذه الثورة قامت لتعلن حقوق الإنسان , وما أعد هذا القول عن 


الإنصاف . لفد كفات الشرائع اللماوية هذه الحقوق ٠‏ وجاء الإسلام بنبج واضع. 


لا قسور فه ولا إسراف ٠‏ أما الثورة الفرنسية فق اندلع ليها فىعكبولةويبارء 
وكانت مذابحها ومهاز لها لانزال تفزع الأرض ؛ حين اجتمدءت الجعة الوطنية » وتليت 
فها الوقؤق واعليت المواثيق ؛ ومنها ذلك اليثاق الفاجرالذى لانزالحر وفه تلفح وجوهنا 
أن معاشير الشرقيين إلى الآن ... كان ذلك فى أ كتوبر سنة .ويم" حين عكف رجلان 
أغدها الكازد فال #البراق والآتقر.شارط فى مدعى تابون ينارت + للستمادا 
ما ماه عن وثائق الصليبين من القرن الثالث عشر , وما أوصوا به من اقتطاع برزخ 
السويس من أراضى السامين لإنشاء دولة مس.حية تربط الغرب بالشرقين الأدى 
والأقصى . وتعاهد الرجلان علي تنفذ وصية كتبا قائد صلبى فى سنة يه4؟1 ؛ وشد 
أزرها ذلك الشوق الشد.د إلى منازلة إعلترا ف طريق اليد » وهكذا بدا تد بير 
حملة نابليون القى قام مها فى سنة مهلا١‏ », فى نفس الجلسات الى أعلات فنا 
حفوق الانسان ... 


بي ل لس 
هذا التاريع .ه7١‏ النذى ستّطت فيه الاسكية فىفر نسا هو التاريع الأذى مولت فيه 


فرأسا إلى منازلة غرعتها ريطاناء ف 01 السياق إلى الشرق » وشهد القرن التاسع 
عشر فلسفة باثرة » من القروض وعقود الامتياز ؛ وفى هذه القية التى أششرنا إلمها 
فى أول العال ؛ تطورتالنظريات الاقتصادية تطوراً خطيراً لتلاعم الفتوح العاشعة 0 
تاريخ الفروض الى عقدها الغر ب للشرق » أوالىفرضها الغرب على الشسرق ؛ فى مصر وفى 
تونسوفىتركياوفى إران وفى كثير من البلادالإسلامية هوتاريخ لاربا فىأبشع صوره . 
وأريد أن أنه هنا إلى أن لفظة القرض فى دراسة الهويل وسوق المال » 
تفيد معنى عاما ينصر ف إلى رؤوس الأمو ال الوافدة من جهة إلى أخرى ؛أوالى تنشغل ها 
الذمة المالية للندين لصالح المول . سواء فى ذلك ا لذت هذه القروض شكل السندات 
الحكومية أم أسهما فى عرفق كتناة السويس ٠‏ أم شركة امتياز لاستغلال ما فى بطن 
الأرض من السكنوز كالمواد البترولة مثلا . . 
5 ماكان على الغرب إلا أن «نشىء الشركة أو يعمد القرض»ء ثم تسكدح الشعوب . 
فتزداد ثروة المفرض أضعافا » وتنحط وى الشءوب المقترطة . 
وهنا مسألة خطيرة عر غلا الباخثون دون تركيز الاهّام ودون إلقاء ضْوء 
كاف . . . أصحيم أن هذا الغرجصجتحجرووس أموال من عنده إلى الشرق ؟ ؟ 
لآوات الدع أل ابيع وعم الرببا .ما جاءوا برؤوس أموال وإنما جاءوا 
بالدهاء وبعلوم اللاديات التى تأخرنا فا لأسباب لا محل لناكرها » خشية الاستطراد . 
رؤوس الأموال هنا فى الشرق » حازوها ختلا واغتصابا م دابوا مها علمنا وعلل 
كل لد مستطءف . 
ددن عق الأمثلة على التفس ما فعاوه بمصر مثلا » وهنالك وقائع لا يكاد العقل 
يقيلها لولا أن الوثائق الدامغة مخصمها س فراصنة ااغرب , فثلا قبل بأن لخديو 
إسماعيل باع انصيب" مصبر ف أسوم العثاة فبسنة هماما عا شرب من أر بعة ملانإن جنيه . 


. وتقول الوثائق بأن حيااد هذا الء.. ن بل استولى عليه بعض المرابين استيفاء 


لما استحدق لم دن الفوائد 0 م إن 2 كانت ع#رومة دن أريا هذه ذه الأسهم إلى ١‏ 


سنة عمل ٠‏ باتفاقية غادرة أملاها دأيسس فى سنة كما فى إحدى التسؤيات الكثيرة 


الى أجراها على حساب مصر ٠‏ غاما استفقرت الأسهم فى أيدى الإإتجليز فى.سنة ملم 


طالبوا معو يبص عن الحرمان مدن الأرباح ؛ وفرطوا على مصر فائدة مقدارها 6 7 
لدة عشرن سئة أى إلى سنة غ .ويم ١‏ ؤدؤعت مصرهذه السة فى المائة لدة.عشر ن سئة :أى 


دفعت الغن الذى قبل بأنها أخذته » وهذا مثل من 9 الربا الفاجر » دمر نشق فى 
شق القناة » ومهلك من أبنائها ماثة ألف ؛ وتشق الترعة الوة . وتنفق ستة عشر 
مليونا فى مشروع القناة ٠‏ وتعرض سيادتما للريا اع أشري . . . وحملة الأسهم يرقبون 
هذا الشعب السكادح الصابر » وينتظرون «رور العام ليأخذوا الفوائد جزاء الانتظار . 

ونكل الك فرش عل القوأن يستطرد إليه فى الماح شديد » ذلك أنهفى سنة ١ىم؛‏ 
كان قد بت لمصر ١6‏ بز من رب القناة وكان إسماعيل قد خلع » وجاء من هو أضعف 
منه » ففرض على مصصرأن تديع حستها بِما عمائة وحمسين ألفاً ٠‏ ذهبت لسد بعض الفوائد 
الربوية ولم #فيض منها مصر شيئاً . . اشترى هذه الخصة عض الدائنين » وأقامو 32 
بيهم شركة أسموها الشركة المدئة 0 حصة الحكومة الصرية البالغة 6 بر . 
أى والله هكذا أسموها ء وهذا هوعملها... عملها أنترقى دورة الفلك العام ف فتنال 
جو ارما صبرت ونا تارك ربا بلغ أخيراً مليونا كاملا فى العام » حدق إن جملة 
ما حصلته الششركة الدنية الذكورة للان ؛ نظير انتظازها الكرم اج لزيد على 
حمسين مليونا من الجنم ات .. ْ 

لقد حفل التاريع مذ كان فى هذه الأرض مدناتٌ فى خلال ستة آلافأعاء ٠‏ آثار 
من الربا واللاف عليه » واقد نشطت الديائة السيحية فى الغرب وضربت على أبدى 
المرابين . وءنيت الكنسة بإعلان الحرب على “الرَ!ا:ولكن هذا التارع الطويل لم 
سحل من المعاملات الربوية الغادرة ماس<له الغرب فى استنزاف موارد الشعوب 
الإسلامية . ولقد خفت وطأة الربا والحلاف عله فى الآرون الوسطى إلى ما قبل الثورة 
الفرنسية . فاما انتشر الاستعار وتكتل الغرب لأكل أفريقيا وآسا سكت الخلاف 
فا بينهم » لأنهم لم يحدوا نظاما يسرع بهم إلى غابتهم إلا تسليط المرابين على هاتين 
الفارتين وشعومهما . 

وشهدت هذه الحقبة ذاتها تطوراً. هائلا فى أنظمة الصيرفة ٠.‏ وإصدار النقود 
العدنة والورقية والحسابية والشيكات ؛ وكا أعوزتمم الحيل جاءوا يديد مستحدث 
من العدول عن قاعدة الدذهى والرجوع إلىقاعدة اللذهب »2 ومن الجداول القابلة للتحونل 
وغير القابلة » وأقاموا منظات دولة للقد وللقروض . ولا بد لنا من دراسة هذا كله 
وان دوافعه وأهدافه ؛ لأنه جهاز ضحم وجبار من أجهزة الاستمار . ولا شبغى 
انا أن ندرس هذه الأنظمة على أعها وليدة العلم الخالص النزيه » أو السكفاءة العالية الى 


والناان تسد ا 


العدد التاسع بن لبون الليية الثائية وبية 


إلى أنكر ذلك » وأقرر بأن أنظمة الغرب قد وضعت اتيسير الحصول علىموارد 
اشرق أفل الأغان أو شن عن غدوكاات أنظمة العلات والصارف والفوائد . . . ا 
0 أدوات هذه القرصنة العالمة . 

لست أقول هدم النظام الصرفى وأنظمة العملة » بل أقول بأنها من حقوق السسادة 
تباشرها الدول فى أراضبها . 
روية ات مهماقل شأما يب قد استهدفت أى خير أو حققت أبة مسلحة :بل أقول 
نيا جاءت شاهدة بالتطبيق العملى » بأن حكمة التحرم الطاق لاربا بأنواعه قد 
ول غابت عنا ,. 

امن أمر أو نهسى جاءت به الششريعة إلا وفيه مصاحة ظاهرة . قد دق طى الفهم 


أحياناً » ولكنها حقيقة لا محالة واقعة . 


) الحديث موصول ( 


آه لواستطعنا أن نفتح 5 ذاننا ونغلقها بمثل السسهولة الى نفقح بها عيوننا 
ونغمضها ؛ إذاً لتجنبنا سماع كثير من الباطل » . ظ 
دلي 


111111[ 
سر ور 


هذء رسالة حكرعة من الأخ الأستاذ مد بن سالم القاضى اليافعى من 
فكالوغن بأندونيسيا : 

أما بعد : لما رأيت أن لة « لاسامون » اسم على مسحى ء جلة ديئية نافعة لكل 
مسلم »كل عدد أحسن ثما قبله عثلت ب#ول الشاعر : 

وإذا رأبت من الحلال عو /وستزاكم سكون ندرا كملا 

وعى مفيدة لنا عسائل كثيرة ؛ كل من نشترك قا إذا أراد أن يبحث عن مسألة 
ديشة يسبل عليه ذلك عراجعة الجلة فقطٍ ».ولا محتاج إلى «راجمة الكتب الطولة فريا 
يصعب عليه ذلاك لعدم وجود الكتب عدَدء »فلهذا كوت الله ححته داتها . وأرجو.... 
دن ميم العلماء الذرين تنثسر أقوالم فى هذه الجلة أن يتحروا فى أقوالهم حق لا يتا 4 
قوطم إلى تعليق ولا محتاج إلى عراجعة وهنا محصل الفائدة إن شاء الله . وأنا قدقرأت ' 
هذه الجلة لأنى من ااشتركين فها ء واستحسنت أن أعلق على أربع مسائل ٠‏ وإن كنت 
غير أهل لذلك لشءف لفق ونقص فهمى ؛ ولكن رأيت الياب مفتوحا . 

السألة الأولى : فى العدذ الأول صفحة ث7 يول الأستاذ الفاضل ال كتور معروف 
الدواليى إن القرآن أنزل على مد صلى الله علتة وسلم منجا من ليلة السابع عشر من 
رمضان . من أبن ححته على ذلك لأن الله عز وجل يول : شهر رمضان الدى أنزل 
فيه القرآن . إنا أنزلناه فى لبلة مباركة . إنا أزلناه فى للة القدر . والمعنى ظاهرمن الآءة 
الأولى أن القرآن أنزل فى شهبر رمضان والاملة محهولة عندنا » فان كان ححته من 
الحديث , فالأحاديث المتواترة التفق علها عند أهل الحديث أن للة القدر فى العشى 
الأواخر من رمضان وعى الى أنزل فبها القرآن . قال الحافظ ابن حدر الصقلالق  :‏ © 
وأرجاها عند الخهور للة سبع وعشعرين . عن 
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المسألة الثائية : فى العدد الأول صفحة .7 استدل الشيخ الفاضل مصطف الزرقا 
محدرث : الصلاة تماد الدين شن ركيها ققد هدم الدب.ن . هذا الحديث لا محتج به وإن 
كان ممناه ميداً . قال مؤلف كتاب أسنى الطاابٍ فى أحاديث تلفة الراتب : حد.ث 
الصلاة عماد الدرين قال النووئ مشكر وباطل . وقد علق على هذا الحديث الحافظ 
العراق فى الزء الأو ل من الإحياء بأنه غير مروف . 

السألة الثلثة : فى العدد الثامن صفحة مم لا وان لا يفلدون . لما جرح رسول ان 
صلى ال عليه وسلم ف غزوة أحد حمل الدم سمل على و<هه وهو كسد يده وشول كت 
مناسب فى هذا الوضوع ؛ لأن الله عز وجل يول لرسوله صلى الله عليه وسلم بعد ماقال 
ذلات ٠‏ لدمس لات قا لاز شى , أفثوت علوم أو اعذيوم فاهم ظاألون (سورة آل جمران) 
ودن الذرين تاب الله علمهم خالك بن الوا.د وقد كان ق مهدمة الشركين 2 وغيره دن 
فراش الذين أسلموا ؛ نهؤلاء قد أفاذوا . 

المسألة الرابعة . فى العدد العاشين صفيدة 4 َي جُ وارور لفض_لة الأستاذ 
حسن الحضيدى وال قَّ أثثاء كلامه قَّ زيارة قير النى صب الله عليه وعل :والناس تعصدون 
أما الأول فطلي الغفرة من 5 عر شَأنه وخو مقض د لال ديا سبحاته إلله وشرع 
لنا سبيله يقوله الكرم : ولو أنهم إذ ظاموا أنفسهم جاؤوك فاستغفروا الله واستغفر لهم 
الرسوللوجدوالله نوايآ رحما (سورة النساء) فهذهالآبة الى استدل ما الأستاذ لانطابق 
للعنى الذدى بعصده ؛ قلدس فها دليل ع زيارته صلى الل عله وسلم ولس فسا دلل أن 
الاستغفار مطلوب عند قير النى صلى الل عليه وسلم بل ولا أى دعاء » ولست أقصد من 
ذلك أن زيارة قبر النى (ص) ممنوعة . وإعا لم,ُْجد لأحد من العلماء التقين أن الدعاء 
مطلوب عند قير الى ١‏ ص ) . قال الشسخ أجد بن ناصر بن عمّان دن معمر النبلى : 
والأحاديث التق يذ كر فى زيارة قبر النى (ص) ضعيفة باتفاق أهل العلم بالحديث ٠‏ بلهى 
موضوعة فليس فى زيارة قبرالنى (ص) حديث ميم ولا ضعيف ء ولا ,روى أهلالسان 
| العروفة كسان ألى داود والترمذى والنساى وابن ما+ه فى ذلك شيثا » ولا أهل السائيد 
العروفة سند أحمد وأنى داود الطالسى وعد بن حميد وغيرثم ٠‏ ولا أهل السنفات 
اللعروفة كوطأ مالك وغيره ؛ بل لما سثل الإمام أحمد وهو أعلم الناس فى زمائه بالسنة 
عن هذه المسألة لم يكن علده مأ يعيمه علبها إلاحديث أ هريرة عن النى (ص) أنه قال: 
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مامن رجل يسام ليك إلا رد الله على روحى حق أرد عليه السلام . وعلى هذا اعتمد 
أو داود فى سذئه وكذلك مالك فى اللوطا . روى عن عبد الله ابن عمر رضى الله عمهما 
أنه كان إذا دخل للسحد قال : السلام عليك يارسول اله » السلام عليك ياأبا بكر , 


السلام عليك يا ألى , ثم ينصرف . انتهى كلام الشييخ وانتهى ما علقت . فإن أخطأتانت 


فى دلك أو بءضه فأسأل الله أن مهدينى وإخوانى السامين إلى الصواب وإن أصبت 
فالفضل من أنتيين هده الحلة: عل محلة 2 السلدون // بل وكل دن مال بده إلما 3 


1 تم[ بر سام القاضى اليافعى ‏ -- 807 
فكالوغن اندونيسيا 3 
د عد عد ش 
وحن نشكر للاخ الكرم غيرته واهامه » وليس لنا من تعقيب على رسالته إلا أن 
نذكر أن مقال (كيف محج ونزور)لم يكنبه فضيلة الأستاذ حسن الهضيى ؛ ولسكنه لأستاذ 
0 من أسرة التحرير » وقد كتبنا فى باب ندوتنا حولهذا! الوضوع من قبل ما ميل 
الأخ الفاضل إله 0 
وهذه زشالة 3 الأخ السيد عمد 0 204 من الرقة : 
0 


السابع من الدئة ا 0 ف 5 : 

إن من أخطأ فتناول مفطراً كن أ كل بعد الفجر ظاناً أنه لم يطلع و تن سيق 
الماء إلى حلقه فدخل إلى جوفه غير عامد ولا قاصد , فقد قال أبو حنيفة وأسحابه إنه 
شطر . . وقال أحمد والشافه ى لايفطر وثم صومه ولا قضاء . 

أما 7 الإمام الأعظظ فشهور ومعلوم أنه هو الصواب ؛ وأماماقاله الإمام الشافعى 
من عدم إفطار الخطى* قفد نفينا فى كتبه فلم محمد أثراً كل هذا 2 وكذلك م نعثر فى كلتب 
السادة الشافعية عليه ؛ ولعلنا قصرنا فى التدقيق فعسى أن يدلنا الأستاذ إلى موضع هذا 
الرأى فى كتب الأتمة الشافعية ؛ إلا إذا أراد قول ابن ألى للى فإنه ,فيسه على النسيان 
راذا ا بغار بح لأن الاحتراز عنه ممكن مخلاف النسيان ؛ ولعمر فى ذاك قصة 
مشسرورة فد أفطر يوماً مع الصحابة فلماصعد الؤذن الأذنة قال : الشمس يا أمير الؤمنين» 


ثقال له عمر : « بعثناك داعبا ولم نبمشك راعياً » ما تحائفنا لإلم » وقضاء يوم علينا بسير 4 :#1 


م 
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ولفن الأيماة يدرك أن الظن فى غروب الشمس كالظن بأن الفجر لم يطلع .م متير 
الشاقم ى سيق الماء إلى اله م ودخوله إلى 00 دن المفطر ات واستوواحدبت ا إقد 
حاء فى المذاهب الأر لعة فى مفسدات الصرام هرا إذا زاد عن المضحضة والاستنشاق 
عن المطلوب شرعاً من الصائم بأن بالغ فمما : أو زاد عن الثلاث فترب على ذلك سدق 
الماء إلى حوفه فإن عليه المضاء 5 

وحاء فى القال نفسه « . 7" إن كان الحمن ونه عدذاء 1-0 امئة الجسم تعغذبة 
كلقن المقوية فإنها تفطر لا محالة أيه عداء ةق قله م فى الافطار من كل الوحدوه 3 
وإن كان الحقن لتنفة الجسم دن الجراثم أو تنشط الأعقاء اخاملة دن عر غذاء 
وها انون غير مفطرة لعدم فق مدق الافطار ١“‏ . 

وفى هذا الرأى أيضاً خالف الأستاذ الجليل آراء الأنمة الكبار ف ىكتاب در الختار 
لابن عادين يقول : « والمفطر إعا هو الداخل من المنافذ » . 

ولا مالف الأستاذ فى كون دن فى.المسام مت الجلد وفى العضل ليس من 
المفمطر اب دايا إذاكان الحةن قّ وربد*ا او شمزنان سمل مافه إلى الرئة والعلن 1 
أمحاء الجسم ذهو مقطر ولا رسب ق ذلك ققد حا فى دور الأبصار ورد الختار ) أو 
داوى حائفة أو آقة فودل الدواء حميةة إلىَجوَفة ودماغه قذى ) ومنه قول ألى حدفة 
الوصول هنا . والله أعلى وأعلم 6. 

9 رزّرف نمأم 
الرقة 
“د د سد 

ون نشك ر للع الكريم جميل عنايته , ؛ وتترك الرد على ذلك لفضدلة الأستاذ 

الجليل الشيخ تمد أنى زهرة. 


وقد جاءتنا. هذه. الرسالة الخارة من الأخ الأستاذ إسماعيل: عبد الميد شريف 
المدرس الثابوى بل متهور : ٠‏ 
« وه بعص اإدعاة الإسلامين دعومم ان المسين والشعرفيين وحدم ؛ وحجهم 


فى ذلك أننا وض بالمسمين والشرفين أولا , * م لوه عنايكنا بعد ذلك إلى الغرب 3 
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اااي اس سم سس سم 


وهذا احتكار غريب هذه الدعوة العالمية وتفريق وتعصب أشنم من تعصب الغرب 
للقومية أو الجنس أو الاون . 
إن الدعوة الحمدية كا تعل جيداً أعها الأ الفاذل تن انان فى عذه الأرض» 
لا فرق بين شرق وغرب ء وحن إذ ننتظر لننوض « بالمامين » أو ااشرقين وحدثم أن 
فقد تمر دهور قبل أن :صل إلى ه_ذا الغرض لأن من الشرقيين ولاسما من زاروا 
الثررت أو كناتوا فى مدارجنة وناسياته وكاب :لي الاقمو كاب من ادي رؤاندب 


أورية محول لمعم وخل عرد الاسماع إلى دعوتنا فضلا عن الإعان ما : وثم إن 


تكرمواواستمعوا ( فا يضيءون وقتا ليس إلا ) على حد تعبير بعضوم . 
إن الغرب على حافة الهاوءة وقد كفر عيادثه » ومن أجل ذلاك أرسل رواده وطلائعه 0 

إلى كل لاد الدنا للبحث عن جديد أو مسكن وقق على الأقل لمشكلاته « وما يدريك 2 
لدله يزى أو يذكر فتنفعه الذاكرى ١‏ أما من استةنىفأنت له تصدى وماعليك ألا _رى» 0 3 
وأا دن جاءك سعى وهو محشى فأنت عنه تلهى .» ْ 

إن تدا قد بعث لحل مشاكل الثسرق وااغْرَب »لحل مشاكل الإنسان حيمًا 
وحد لافرق عنده دين شرق وعرب واست الى 00 نبق معدن 5 مشخولين 
عن مشا كل الأرض وقضاياها . 

ويقغى الأعس حين تعيب تتم لوس روبد وثم تبودة 0 إن 

إن ( الكبار ) حا بأغرون ل المشاكل ينظرون إلها من زاوية خاصة مثل 885 

تفعيتهم ومادتهم وجشعهم ؟ ومن أجل ذلك تتعقد البسائط أمامهم لأن تفوسهم وقلوموم 2 


وعفوهم من قبل ذللك معقدة » ولو أن هذه المشاكل المستعصية عندهثم وجه إابها شماع 
إسلائى لحلت وفاضت خيرا وبركة طى العالمين . 
فإلى مق مححب أشعة الإسلام عن الغرب ؟ 1.. 
الواقع أثنا مسثولون أفرادا وجماعات أمام ال عن ذلك » ول اساجة الباافة . 
وإلى مق ننتظر ومحن لانضمن الْياة إلى اللحظة التالية ؟ 1 . 
إن مدا رسول الله أول ما عامنا عامنا بناء الأم ورسم سياسة الشعوب وتعديل 


أوضاع لأسن تعديلا تفق مع الصا العام لخكسب لالهوى أو عصدية قؤمية أو وطنية 
أو جنسية أو لونية أو دينية . . فإلى أن تعود إلى قبضتنا تحن المؤمنين بان ورسله أزءكة ١‏ 00 


الأمور لا أقل من أن نوجه هذه المؤعرات والشعوب وأساط علا أشعة إسلامية بي . 0 5 


خااصة رلئة رده الا زاحةها أبدا ادعاء عنصرى أو ووى أو حندى أو لونى 1 ١‏ با 
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وين ن إذ نعث :توحماتنا وآرائنا إلى هذه للوّ غات وإمها ساعد فى إنارة الطريق , 


وقرب الناس من دعوتنا ؛ أوأقل ما يكون أن الصحافة -تنقل هذه الآراء إلى قرائها 
وشعوما ؛ وفى قبضة الشعوب اليوم زمام القيادة فىكل الأم : 

أخى سعيد إن المؤمنين بالدعوة الوم لا ,لون أبدا عن الزء:ين ها فى ااصدر 
الأول اس تعداد؟ وعددا ٠‏ و#درسول الله صلى اله عليه به وسلم وخاتماند. انه ورسله قد وحّه 
كتبه ورسله إلى قادة الأم وزتماء الشعوب وهاجم الشاكل العقدة الى كانت تف فى 
طريق التطور الإنساتى فى الوقثْ اذى لم يؤمن فيه كل التسرقيين بالدعوة ؛ بل إن كثير| 
من العرب لم يكونوا قد آمنوا:الدعوة الإسلامية وكانوا محار بون الرسول ومن آمن معه 
وما آمنمعه !| إلا قليل ؛ ولما تم صلح الديبية أرسل الرسول كنا ورسلا تتمرح الدعوة 
وأغراضها » وتتناول مشاكل الشءوب إإ ىكسرى القرس وقيهى الروم وكاتى اليف 
واللموقس 0 مدر من قب لالرومان وملك البحرين وغير هؤلاء من ااقادة والرؤساء. 
وقد كان لذلاك دقع كير حدا فى فون الناس عبن وانتشار الدعوة . فابتدأ الغرب 
ينظرون إلى الدعوة نظرة ة جديدة أوسع أ ذا >4 فهماء, ومخاص الغرب وااشمرق من 
الظلم والاستعياد » وأدرك الناس كيف محبون وينتكُون/وان محيون وينتحون 

إن الدعوة الى آخت بان شق الالطلج وَالعناصسنَ والأديان والألوان : بين سلمان 
الفارسى وبلال الحيشى وصويب الروتخ وأبى بكر القرثى » ؤأقامت بيهم رابطة أقوى 
من رابطة الدم..والجنس والاون وعاش اناس فى ظاها فيتصفاء. ووثام ١.‏ هى الى 
ستؤاخى اليوم بين الروسى والأمسيى واليابائى والصينى والعرى والإتجليى 
والشمرق والغربى 

إن الدعوة الى حلت الألغاز اننع أمام الانان فى الصدر الأول تلس الحو ادث 
اليوم إلهاحا عنيفاً لقيامها لتنيض بأعباء الحاضر والمستقيل . ١‏ 


زاف كلمن الله ورسله أشعر بأن كل الأرضىءلى أهل ووطن 24 كع اله ورسله 
ونتومات الحياة الراقة فهو أخ لى ؛ ومن لم يستطع الوصول إلى هذه المرتية الإنسانية 
فهو أخأيضا غير أله قاصر وإنارتفءت ناطحات سحابه وكثرت قنابله الذرءة ومننداته, 
ون أوصياء عليه وأرحم عليه من نفسه وأبيه وأمه لأننا سنحل العقد المستعصية فى 
طميره وعقله وأرضه وسمائة وأمسه ودومه وغد ولت الحناة إنسانية كرعة وإخاء 
إنسالى شامل . وهذا من فضل ال على اللأمنين ولكن أ كثر الناس لا يعلمون . 

إن اللضارة الأوردة قد أدت إلى الإنسانة خدمات ولطرات ٠‏ وهى عاحزة عن 
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الوفتول إل نياية الوط وأضيعت: مشكلة خراض مكالة يأغباء + قدا تشعيت أمادها 
السبل وهى تستغيث وتستصرخ وعد يدها إلى منقذ للرتدى إلى سواء السبيل ٠‏ 

أعكن أما الأ سعيد أن تنثسر «المسلمون» لة الدعوة الأولى هذه الكامة وت.قل 
رأ إلى قرائها العضلاء . ولك منى بالغ الشكر ومن الله عظم الأجر . 

والسلام عليم ورحمة الله وركاته ,© 
# ب 

إن حاحة الغرب إلى الاسلام حاحة لاشك فبها . وإن اضطراب مدنيته المادية 
2ةة قدل اللوع ضلديه وف كز ويوق رونا عن المفيق افارورة" النواء واور 
الطريق . وتبليغ دعوة الإسلام لاغرب أمانة فى أعناقنا ولاريب » والإسلام لا يعرف 
أيض ولا أسودء ولكن العقيات فى سيل أداء هذه الأمانة ثلاث : 

أولاها : سوء حال المسامين أنفسرم <تى أصيحوا ححة على الإسلام ومثلا سيئا له » 
والحال داتما أبلغ من المقال » فليساموا ثم أولا<تى ينقذيوا سمعة الإسلام ٠‏ وإن الوم 
الذى .قوم فيه للاسلام دولة محل حلاله وغارم خرامه وتم المتمع الفاضل فى هذه 
الأرش النى كادت تصبح قفرا من كل مع لس صرحا هو اليوم الذى تتصع ففه 
ححة الإسلام كا نصعت أول مرة فى أخلاق اسل الأول صل الله عله وسلم . والعقية 
الثانية : هى فى التدارات السياسية المغرطة أأتى أصبحت ته حال الدعوة إلى الإسلام 
محاولنها استغلال هذه اللدعوة لأهداف معنة وهذا الاستغلال دى* إساءتين : 

بىء إلى الإسلام لأنة لا بريد الإسلام كله , ورسىء إلى الدعاة الخاصين فيتممون 
بالسير فى ركابة أو خدمه أهدافه . والعقبة الثالثة : هى الفّر فى وسائل تبليغ الدعوة 
للغرب فإن ذلك محتاج إلى مال ورجال وين فى هذين لا نزال فقراء . 

ولكنا بالرعم من ذلك كله رى أن رصد جزء من بجهودنا ‏ فى حدود مالستطيع ب 
لتبليغ الدعوة للغرب ( على أن بظل يهودنا الأول موجها إلى بناء جيانا الجديد الذى 
بكون واقعه الكرسم هو الدعوة القوية القى لا “ترد ح<تها ) وحن حين ترصد هذا 
الحزء لدعوة الغرب لا تجهل أنه هو بدوره لا يتخلق بأخلاق إحيله » وتكون بذاك 
قد أدينا شيثاً من أمانةدءوة الناس كافة . ولنافىكتب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى 
الملوك أسوة حسنة » ورعا أسمعنا من هناك كثيراً من المساين الذبين ريوا على الإجاب 
الفطير بكل ما الى من الغرب . 


ُ حا 
0 7 537 


لسلدسسدم 


العدد التاسع / المسءدون السنة الثائية ؟لية 


ولعله تما يبر الأخ الأستاذ إسماعيل أن ,عل أننا تفسكر فى حضور الور الإسلائى 
اذى سيعقد فى أص با فى سبتحبر القادم ودعت إليه جامءة ( برنستون ) على تفةتنا الخاصة 
لأننالم ندع له ب طيعا س ومتسكون مهمتنا هناك إسماعهم صوت الإسلام - الحر ‏ 
1 ددا 4 وإعلان وىى الشركة الاإسلامية الجديدة الى لخت أي سات حساما 0 
ودراسة ما هنزالات حىَ كو على اصيره ) 58 الأستعان ٠‏ وحزى الله الأ إماعيل 


كل خير . 


: ماه 0 ئ 0 00 
أخى المبز فى كل الأنالي/ )ا ون /القران : لا ستل 
لا تقل إلى ضعيف عاجر >عن صراع العاجز المستحكم 
لا تقل هلا واسكن اي بإله الخياك_ات د 7 
انصر اله لتحظى بالرضا إإذا ‏ تمذت ‏ هذا أقدم 
فن استرضى المظيم المرتجى 2 مخلصاً . . . عند الوغى لم مهرم 
6 59 0 كم 8 

نْ انون من يلق العدا وهو 0 طهر وم عام 


ذه كرل أطاعوا رهم ' 9 عيون المي مثل العيل: : 


مه 


<2 


ير 0 9 ع2 
الاوك لزنف 
للاستاذ الد ككوو مد صا ( رمه الله » 
الوكيل السابق لطاءمة القاهرة 


0؟) 

لاشك فى أن بعض الأفراد الناهين المتازين من ااعلماء والترءين والهندسين 
والأطباء والحامين سلمون فوق أقرانهم ويعصلون على جزاء أوفى من زءلاتمهم . . 
بشرط أن تتوافر الحرية فى المتمع الذى يعملون فيه . . ولكن هل يرز الأطباء 
باعتبارثم طيقة جزاء أعلى من المكانيكيين باعتبارهم طبقة: اجماعية ؟ 

لامراء فى هذا إذا كانت الواهب الى يأل أن #وافر “في الطبيب ذى الكفاءة 
قليلة الوجود بين الناس . . واليكاتيكيون بدورهم_:ولون على أجور أطى مما تستولى 
علبا طيقة العمال الدوبين إذا ثبت أن عددا. قللا من الناس تتوافر فيه صمات 


السكانكى الحسن : 
ويحب التصريم بأنه من العسير ببان الآثار النسبية الطبقة والتنشئة فى خلق 
الطبقات الاجماعية . . 


لكن هناك مسألة ظاهرة وهى أن أهم غرض لاجتمع هو إزالة العوائق ' 


الاصطناعية فى. اختيار الهنة ؟ فإذا تم هذا استطاع كل فرد أن يقدم إلى الجتمع 

(:) البراث : لعل من أهم أسباب التفاوت الميراث . . والميراث يفسر بيذاته 

بقاء الدخول الستمدة من رأس الال والأرض وما إلبا من الأشناء الأخرى الق 

تعطى دخلا بلا عمل ,وهو يفسر الهوة القائمة بين المالكين واللحرومين . ويشوى 
البراث فروق الطيقات الاجتاعية ويؤكد تأثير العادة والعرف . . ش 

فالأفراد الذين ترئون أموالا برثون أيضاً الفرصة . . لأنهم محرزون بدابة حسنة . 

وعيشون فى بيثة أدعى لتحريكهم إلى العمل ؛ وأبعث إلى يحقيق مطامعهم . . وثم 
000 


العدد التاسع ١‏ المسادون السنة الثانة ع إيه 


مسي نوس بس سس يبح سد سج وجح ع لل زب زه 
أحدرق أن عخصلوا يس دحدول مر تفعة اق عتفظ واعستوى حماة رقعة بالزواج 


تاخز وقلة عدد أولادثم . ويقوى نظام لليراثالفوارق الاجماعية مياشرة وبالواسطة . 

وخر مثال. ليان التاثير الشترك للمواهب الطبيعية ؛ والميراث والييئة الصالهحة هو 
ر<ل الأعمال الى يعمل لكنن الال.: 

ففى الرحلة الأولى من حياته تسكون حيازة الوسائل لما أهمية قصوى ؛ وللكن بعد 

هذه المرحلة الابتدائية تظهر الكفابة الطبيعية وتم عن نفسها . 

وعلى أنة صورة حصل رجل الأعمال على ما عكنه من البداءة فهو ينجح وكش 
الأموال ؛ وكا كدس الأمو ال كان هذا أدعى لا<احه . . وعند وفاته ررك خلفه 
ذرية ود ترث كفا. مه ولك" باررث التحهيق ثروته , وااثروة كن من أن يرثوا بدشة 
حدددة وفرصاً حديدة ,وقد تذوب هذه الثروة سدس سوء الآدارة وقد تقسم يدعوم 
إلى حصص هزيلة ؛ فإذا وقعت هذه الا<مالات إن هذه الذرية تدور فى رءوسها 
الطامع » وتعيش فى أو ساط مختلف عن.أوساط الفقراء القى نشأ فهها جدهم . ومهذه 
الكفية بظل التفاوت قاعاً يفضل الات واليعة 

والآن . . بماذا ثور يرانك ؟ 

لأعكن تبرير اليراث إلا باعتتاراتفعية< ذلك أن الجتمع القائم ع اللكية 
الفردية يحم معه وجود نظام الميْراتإبقاء على.رءوس الأموال وحفظاً لها . 

وقد تتساءل عن مدى لزوم اليراث . فنقول : - إن الادخار للستمر وااتوظ.ف 
الدائم لامال بصدران عن نبواعث حب الأسوة ومحه.ق مطامعها وترك ثروة للذرية 
وفى الحديث د« أن تدع أولادكه أغناء حير هن أن تدعهم ققراء تكففون الناس 64 
وإذا ألغينا نظام الميراث وقررنا أن كل التركات تؤول عند الوفاة إلىالدولة , عمد المالات 
فى الغالب على إتلافها وتضييعها أثناء حياته لانعدام الباعث على #صيلها بل أهم باعث 
فى بائها . . لأن الفرد لا .دخر ولا توظاب أمواله لمصاحة الم تدوع . 

هذا هو السيب الذى يحب من أجله أن تكون ضرائي التركات فى حدود 0 

و يجب أن لا تتناول رءوس الأموال بلالدخل فمط حق لا تنتقص رأ سالمال الاجماعى 
لأن الضريبة إذا #اوزت حدا معقولا صارت عثابة مصادرة للتركات قد ,ترتب علمها 
عرقلة الادخار وتكو تدءوسن الأو ال 

وليس معنى هذا أن يكون البراث خااساً ا قيد فقد :وضع بعض قيود 
لانؤر فى وظيفة الميراث الرئيسية ؛ ومن هذه الفيود أنه كلا بعدت.أواصر القراءة 


العدد التاسع ملم الثقاوت:ق الأرؤاق السنة الثانة هليه 


إلى المورث عظمت الغمربية على حصتهم فى التركة إذ يفترض أن المورث لم يدخر 
الأموال ويتأثل العقار حاً فى هؤلاء الورثة الا أبعدين الذين قد يهل وجودثم . . 
نيه دنا أنننا 

والمستفاد من كل ما تقدم أن أول ما يحب أن تعنى به الدولة <تى ,سود الوثام 
بين مختلف الطبقات هو تساوى الفرص بالنبة لكل المواطنين بغير موارية 
ولا تدليس أ كثر مما يعنى بالتساوى فى الثروة » وبعيارة أخرى مان أن يكون لكل 
فرد نفس الاحتالات الق بمكنه من تسكوين ثروة أو خلقها . ولن يكون خلق هذه 
الفرصة لافقراء ت<ريد الموسرين من أمو الهم إذ القيقة أن عددهم قليل كم دل على , 
ذلك الإحصاءات فى جميع الللدان وفى المحتمعات الحدءثة حى ما كان منها فى الطلمة 
من الثراء » الثروة قليلة ضئيلة . وحيث تكون الثروة هذا القدر ذلا بحدى أفضل 
الندابير نفع فى جعل نصي كل فقير وافياً محاجاته . . فا بصيب الفرد من :وزيع 
الخيرات بالتساوى لن يكون عظم . . ولا شك فى أيه النصيب يكون أقل إذا اقتصر 
التوزدع على ثروات الموسرين قط كا مدعو إل ذلك أنضَان,الاشترا كة الشعبية . . 
ولو محقق أمل هؤلاء الاأنسار لكان تمابس "الأرد طقيفا هزيلا .:. وقد أبدع 
الاأستاذ و جيد » وهو اشترا ى المزعة حيث قال “ولو كان فى مقدور بى الإنسان ‏ 
اقتلاع الجبل الا'بيض وتوزيع كتلته الحائلة بالتشاوئ' على المشظم الكلى القطر 
الفرئى ا ارتفع وجه أرضها أ كثر من خمسة عششر سنتمترا م وكذلك الحال 
إذا وزعت ثروة الموسرين على الفمراء والمعدمين لما خص الواحد متهم 
إلا الشىء اليسير . . والله رزق من إشاء بغير حساب . 


عو الر رم 7 
قال رسول الله صلى الله عليه وسل : 
إذ تم الحديث عى ترف قلويم وتلين 4 أعمارم وأبشارم وترون أنه مسي 
قريب فأنا أولاك به وإذا سمعتم الحديث عنى تنكره قلوسم وتنفر منه أشعاركم 
وأبشارك وترون أنه 0ك بعيد فأنا أبعد مله » . (رواه أحمد) 


جات ؟! 


ه أن قوس فزح ماهو إلا ضوء الشمس بعد محليله إلى ألوانه السيعة » وذلك حين 
تقع أشعة الشمس عل ملايين ذرات الماء الوجودة فى الو . . . وأن قوس فزح عمد 
فى الفضاء مه مليون ميل . . . وهى نفس المسافة الى تفصل الشمس عن الأرض 
6 ذ كن ال كتوق دوناك متزيل العالم الشبير . ... 

ف أن مستوى الياه فى محيطات العالم ارتفع فى الجسين سنة الأخيرة عقدار نصف 
مثر . . وتتحت هذه الزيادة من ذوبان الثلج الوجود فى الناطق القطبة . 

©« أن الد والجزر لا يقتصر على اللاء فقط » بل إن فى الحواء مدا وجزراً محدث 
متين فى اليوم م فى الماء وإن كانت سرعته أبطأ وسبيه هو تأثير ضوء التمر فى طبققات 
الحواء . . وءين يشتد الجزر والد الهواق بشعر الناس بضيق فى التنفس . 

© أن ااءضلات والشءر والأظافرضكة من جزئيات صغيرة مجدولة عل شكل اله.ل. 

أن بعض أنواع الذباب يلاأت بلق كترم مادة اد . د . ت فى إفراز سائل 
خاص للها و مملها عدعة التأً: ثبراء ومجحرى الأبحاث بسرعة لمءرفة كيفة إفراز هذه المادة 
حق لا تذتشر هذه الطريقة بين الذباب كله فتضيع ملابين الجنوات على مصانع الد.د.ت 

« أن اليل المكعب الواخد من مَاء البَحَرَ مدوى على 5 ملايين طن من عنصر 
المغنسيوم اللازم اصناءة الطا” رات ولمبات التصور . 

ه أن «رض القاب الذى يموت بسببه أ كثر الأغنياء فى العالم سبيه الترف فى الغذاء 
والمميشة وقلة الجركة . . والإسراف فى الملذات ؛ وقد قارن الدكتور بول وابت بين 
ألف فلاح من الريف وألئف من الذن يعيشون كريدم نسية الوفات غرض" 
القلب فى المديين ضخمة جدا . 0 

« أن لجنة من المهندسين توصلت 5 نع صاروخ يرتفع فى الو ٠١٠١‏ ميل» / 
وكان أقصى ارتفاع وصلوا اليه . .٠ه‏ ميلا فقط . 

000 ثيضات القان تتأثر م م الجسم ؛ ؛ فعدد ضربات قلب الإنان العادى .م - 
ذربة فى .الدقيقة وفى الفيل م؟ والفأر . .باء أما قلب العصهور فعدد ضرلاته ٠٠٠١‏ 


ضربة فى الدقيهة . 
وقلوب النساء أسرع فى دقامها من قلوب الرحال وهى أسرع فى الصياح من المساء . 


و 1 5 اه سي 
للدكتور د بوسف موسى 
١‏ - ليالى المصيف ٠‏ الدبوان الثانى للاأستاذ صالم بن على الحامد العلوى اضر » 
مطيعة مور عام ٠وة١‏ م ( لم١١‏ صفحة م 5 
؟ س قصص لاشباب والطلاب » مدينة العاثيل , للاأستاذ محمد الجذوب » نشر 
دار العم للملاييث سروت عام *هبة ١‏ مم ؛ اه صويدة مم 


١‏ - كان تماشواه محاسن الشعر العرلى ابتلاؤه ماعة من الفحول اذوه أداة 
للارتزاق ؛ فصار الشعور آخر ما إستحيب له الشاعر ؛ ومحمد الله أن برىء' الشعر 
العاصر من هذا الداء إلى حد كبير . 

وهذا الدبوان : « ايالى المصيف » دائر فيا موعه على /الحب والرثاء ..وإن شتت 
ثقل على الحب لأسب ؛ إذا وسعك أن محمل-الرثاء الصادقلا يذعث إلا عن الحب 
الصادق . فإذاً » يمن فى قراءتنا لهذا الدوان- مس أننا بين يحارب شعورية ليس فها 


زيف ولا موه ء فإذا أسعفت اللغة وشرقت المانى > فهنالك يتأ لك الشعر 


فى ذراه وأوأجه. 
ومن الحق أن فى هذا الدابون حياة نابضة ومعاى سر 1 إن لم تكن كلها جديدة 
فهى من نفائس القديم . وقد هنتف التعبير فى مواقف كثيرة » وإن شت فتمثل قوله 
من قصيدته فى غازى الأول ( ص 54 ) : 
أمة بالنفوس شادت علاها 2 وبنت ضرح بجدها بالجاجم 
مقل. زلت الطامع غنه 0 ومقى البثى دونه وهو راغم" 
قل ان مَلكسوا الحقائق بالوهسم وراموا بقاءنا فى الأداهم 
آن أن يلغ الصغير مدى الرشد وأن ينبذ الرق والعالم 
الام مه وطنية مدركة ؛ يصوغها الشاءر في سوولة ودمر بلا تكلف أو تعسف . 
وإنه لعتصر قليك الحزن » إذا وقفت مع الشاعر وهو ير زهرته الذاوية 
مول (ص ةك ( : 


العدد التاسع حم النفون الفئة الثائية خزوية 
ولمعد دعوتك فاستحيت بدمعة 2 خرساء أرسالها حشاك الموجع 
أو دعت فا لاحياة وللصبا 2 والح أباغ ما يقول مودع 
فاضت لما عيناى وخار لشحوها عو وعدت مهحق تتقطع | 

فَإنا لاقول: إناهكا من هذه العانى جديد . ولكن التحارب الشعورية فنا 


بحارب صادقة . ودفتها فى الأبسات دناق حار لا مبو حراريه ولا ترد ١‏ 


واستمع إلى الشاءر لارهدف الس والوجدان ؛ يزور مزل حبييه ومسيع أسماره 


فالسة: فموسج شحنه مول رص "7 ): 


لا دارع مدن <زتى باربع أسمارى والسنى- ] 00 


علدت ذ كرى لالسديك على على وحسى 


3 لحساى وغرامى - فيك عهسد غير متدى 

محجيب هو آما لى وأمنية تعلى 
إلى أن يمول.: 

ياحبيى أن أنت_ اللو م منفى لا حبيى !ا 


طالملا ككث: أنام 
لو رالى 55 


فسلام أها اللا فى من القلب الكثيب كفم 


لك فهل أنت محى ! 


لدمعى و 5 


ى 


وسلام للسيا والحسب والعيش الرطيب 000 

على أنه مع ما يشيع فى الدبوان من قوة العاطعة » ثراء لم مخل أحيانا فن هبوط 0 
أو ضْءف . ونامس شيئاً من ذلك فى قصمدته : « المع.د العلمى ع ,2 أو قصيدته : 
٠‏ «عيد الجلوس » مثلا. كالم مل أحيانا أخرى من تعابير دارجة لم محمكها صنعة , 
وخر لابرضاها عل النحو أو الصرف » كا ميحد فية أوصافاً لابرضاها الحس والذوق . 
فهو يول فى ص ؛١‏ : الحجلين تواضعى ؛ وفى ص عم يصف الخر بأنها هيفاء ! 
ويقول عن حبيبته (ص م8 ) إنها تلعب فى الصغار وبريد مع الصغار , وإنه اصطادها ! 
وإعد ! فهما غضب الئحاة وَلَوو! رءوسهم ٠‏ ومهما بدا فى الدبوان من عثرات 
معان أو تير » فإننا محب أن يقرأ أمثال السيد صالل من الشعراء الذين محدثونا 


العدد التاسع لالم باب الكتي : نقد وتعريف السنة الثانةية ليه 


عن نيضات قلوءم ؛ والذين يصورون لنا الحياة كا محسونها ؛ فإن ذلك هو الشعر 
الذى ترضاه الحاة لأنه تعبير عن الحياة » وهو لذلك يكتب له اليقاء والاود . 
ين نت 

وح ولدة' مدنة العاقق هن الطلنة الأول من #دوعة : .ب« قصس القياتب 
والنالات ونع كدها الأسعاذ ع المدوو مق طرسوس من أعبال موريا. وعق 
عن الببان ما لاقصص من خطر فى التعلم والترية وغرس المقيدة القة فى القاوب 
وتكوين الأخلاق الفاضلة فى النفوس »؛ وقد آمن الؤلف بذلك . وبدو لنا أنه عكنى 
باختيار موضوع أقاصيصه الروحية من القرآن » لأنه يقول فى مقدمته لهذه القصة : 
ونم ٠‏ إنتى أو من بأن فى نار نا الروحى كنوزاً غنة عادة القصة الصالحة . وليست 
هده الحلقات سوى قبس من ذلك النور . آمل أن تتبعه أقباس وأقباس.؛ <ى تكون 
سيق الى مولت تال هد ذلك 1 كنت أناإلذئ امياء أ كان خيرى: 
فالمهم أ رفع اليناء » وأن محتل هذء الساسلة مكانها الخالى من أدينا الحديث ... » 

وفى الحق » إن القرآن الكرم غنى هذه الادة 6 وؤق#قصصه عبرة لذوى الألباب , 
وفها تعرف تارع الصراع بين أسحاب الرسالآت _ومعار صّبهم إمن الأمم السالفة » وفى 
هذه القصة بالذات 'رى الصراع الشديد بين الوثشّة.والتوحيه الخااص . 

إنها قصة إراهم خلل الله ورسولة + وقد ثار.على وئذة قمه الغليظة العاتية , 
وعلى أبيه آزر الذى احترف صناءة عمل العاثل لمملكة تمروذ ومخاصة امابد مدينة 


2 أور «( الواصمة . فترى الؤا ف ,تدرج ف عه مدسطة سهلة وأسلوب ع إسمدةا. 


إراهم فى ٠راحل‏ حياته » فهو برينا إياه طفلا يذشأ بين أحضان الوثنية ٠‏ ثم متبرما 
بسبادة قومه » فثائراً عليهم وتحاجنًا لم بكل دليل وأساوب يقنم من عنده حسن 
استعداد لافهم والاقتناع . وأخيراً يذنهى بالقارى* إلى الرحلة الحاسمة فى قصته » تعنى 
عر <لة مخطيمه أوثان وتماثيل قومه ؛ ونصير الله له محهله الثار الى أراد تمروذ مريقه 


بها برداً وسلاما عليه » وهكذا ينتصر المق أخيرة على الباطل » ويكون الفسَلَج ' 


التو<يد والوحدن على الوثئية وعليادها وأشاعها . 

وهكذا , ند هذه العيرة فى القصبة السماوية , ومحد القارى' من « الشياب 
والطلاب ع متعة بالغة فى قراءتها وتتبعها فى مراحلها التلفة , وقد ول بينْهم وبين 
القصص التافهة عوضوعاتم! وال ليس لما أهداف يصمح أن تفيد الناشئة . 

وفى يننا أن الأستاذ الكاتب سيحد أنصارا كثر | لهذا النوع من الإنتاج 
الفسصى الروحى ؛ وأن قراءه سيفيدون منه أعا فائدة ,؟ . 


١ 
1 
3 


شاع سه ارسة سس 
2202 
ع مستبم ابي 


بإشزاف الأميرالاى الدكتو ر أحمد الناقه 


حا 


س ١‏ : سيمة يلها الحيض وعوثهأ عن دبي المنزل . 
جح : آلام الحيض تصيب أ كثر النساء بدرجة تملة لا محدمن نشاطهن , 
ولكنا تصيب عشرهن بدرجة شديدة تعوقهن عن العمل أو تلزءهن الفراش رغ 
سلامة الأعضاء . وقد يظهر عند ,عضن التهاب أو ورم أو اتحراف ,عض الأعضاء عن 
مواضعها أو علة فى تكو إن البيض أو وظيفته . ويصح اعتبار آلام الميش ظاهرة 
طبيعية تال بالتغاضى وقلة الاهتام مع سين الصحة , فإن لم يفد فبالمتكنات والهدئات 
مع تغييرها كل <ين إذا قل أثرها .أو عخلاصة غدد الذكر أو الأنثى أو الغدة الدرقية , 
فإن لم يفد لزم عرض الحالة على جراح النساء . 
»: يموع زوجته بأصس الطبنك علاجا للبدانة فيسوء خلقها وتصعب 
عفيرتا قا العيل + 
جح :إذالم يكن ا عرض اتسيف القاب أو ضغط الام أو داء السكر 
فدعها تأكل ولا تسرف فإن النهم مرج 'السكرت ودف اله ويةلل الكيت والقاق 
النفسى , فإذا انسد هذا الياب ققد تصاب فى أعصاما أو نفها أو عقلها بأذى 
يضمت علاحة . ش 
س مم : م بفم العدة ,زول بتناول الطءام فهل هو قرحة المعدة ؟ 
جح :فد يكونمن العدة أو سواها كضءعف النفس والعصب أو ا #وضة أو مرض 
المولون والسرج ٍ - : 
س ع : شال بنصف الوجه منذ سنة فيل له دواء حديث ؟ 
جح :لا بحدى الدواء بعد سنة . وهناك أدوية حديثة قد تشئى الحالات الجديدة 
فى أسيوعين ولا تخاف ضمورا ولا تشوها بالوحه . 
س 8 ::.عوبل من البلهارسيا ءرتين وقد أصيب بها ثالثة . ظ 
:يلزم العلاج مرة ثالثة » ثم ينب الماء الملوث والأخذ ط بد من بلونه من 
أهل القرى ققد نهى النى صلى الله عليه وسلم عن البول فى الموارد . 


- 


سس : قال الأطباء إن قلبه سلم ولسكنه يشكو آلاما فوق القلب واضطرا! فى النبض 
> : هده سد أمبة شدبده زيد بالتدخين والاحهاد والحهوم وتهدل شرلكه الدخان 


والراحة والتوكل ص انه : 
عن يا در يل لمن التقتية السيده. الطديت» يأ كل الاحم والفا كهة ؛ ولكته 


> : نعم بعنى 7 الرخيص : كالفول والعدس والنهدول والخحضر والفحل 


العدد التاسع ويم إن لدتك علك سما السنة الثائية رمه 


والكرات والاذت والخار والطياط والجين والمش والابن الرايب والبيض والزيت ٠‏ مييق 


والهم هو التنويع وعدم الصير على طلاء واحد فوق ثلاثة أيام . 

اس هر : : عريض بالتدرن الرئوى ريد الحي طائرا فهل هذا نضرء ؟ 

حٍ :لا ضرر إذا كان امرض حَميهًا سا كنا . أما إذا كان شديدا مص<وبا بضيق 
التنفس أو كهوف أو التصاقات أو استرواح » وخاصة مع كبر المن وغدة الخر واعتال 
ارتماع الطائرة فوق ألفى مثر ومهد محدث الضرر . 

س 4ه : مريض بذ محة صدرية وتصلب شراتان الح وارتفاع 07 الدم ا<تار بين 
الأطباء الذين يشيرون تخفيض الضغط والذين خالفوَكِ . 3 

ج :الذمحة السدرية تدل على تصلت شسرَاءين-القلت فإذا قل الضغط كثيرا فقد 


يتجمد فا الدم قيقف القاب . وتصلت ثترابين الخ يعرضها للانفجار إذا زاد الضغط : 
كثرا . وكلا الحالين. خطير ( ولمل الخر فق استعال الأدو. 4 ة الى لاغخفض الضغط كثيرا., # 


مع الحيطة فى الغذاء وتنظيم الحياة بإشراف الطبيب . 

س١١:‏ ضعف الياه . هل تنفع فيه خلاصة غدد التناسل ؟ 

جح :مع الصس<ة وسلامة الخصيتين والأعضاء 00 خلاصة الغدد ضعف الياء ؛ 
لآن ١‏ كلل أساءة تقدى تل بتكد الدنا ومتاعسالياة . وكل الناس <ق أهل الرفاهية 
والعيشة الراضية عرطة افترات ضءف تناسلى . فهو أعر طبيعى زول من تلقاء نفسه 
ولا متا اج إلى علاج الورعامي النارع , 00 

س١١:‏ عريض خاءت أسئانه وعوج أنفة وأزطت لوز علاحا لآلام مزمنة بالظهر 
والأطر اف فلم ,شف . هل كان العلاج عبثا ؟ 

: أءراض الأسنان والأنف والاوزلا تسسءرضاء ولكلها قد تضعف الصحة 
أو تزيد الاأرض . ٠‏ 

س؟١:‏ زوج أن وهو نام بسوت مسموع مع أله سلم الجسم ؟ 

:اعله نفس عن ضيق صدره عتاعب البيت أو العمل . 


3 00 

ع ِ 
ل 
اي 


تك العتارئان 


فاطمسة 

كن رمن السامين فى مشارق الأرض ومغاربا لا .سرف فاطمة ؟ ! 

ولكن أ كثر السامين لا سرف ء نها إلا أ مها بنت رسول الله صلى ال عليه وسلم » 
وزوجة على رضى الله عنه ؛ وقليل منهم من أدركه خير عن حالها مع ريها ؛ أو ألم بطرف 
من شأنها مع نفسها ومع الئاس . 

يعرف الناس عنها أنها بنت النى ؛ فهاذا كانت تعرف هى عن نفسها ؟ 

تستطيع أن تقرأ خير ذلك فى مثل مالأثر عنها رذى الله عنها وأرضاها : قال على 
لابن أعبد : « يان أعبد : ألا أخيرك عنى:ؤعن فاطمة ؟ كانت ابنة رسول الله صلى ال 
عليه وسلم وأ كرم أهله علية » وكانيَا زوق #شرتتت بالرحاء حدق أثر الرحاء بسدها , 
واستقت بالقربة دق أثرت القرية بنحرها ؛ وقََتْ الببت <ق أغيرت ثياءها » وأوقدت 
بحت ااقدر حقى دنست ثياماء .وأصابها من ذلك ضر » 

هكذا قضت حياتما فاطمة : فى يدها أثر الرَحتى » وفى محرها أثر القربة ؛ وعلى 
ثياءها ماقد عامت ! 

بل إنها ليشتد الأص علمها » وهى حامل ؛ فكانت إذا خيزت أصاب حرف التنور 
بطنها : فأتت أباها صلى الله عليه دسم تسأله خادماً ؛ فال لها : ولا أعط.ك وأدع أهل 
الدفة تطوى بطو' نمم من الجوع ٠أولا‏ أدلك علي خير من ذلك . إذا أويت إلى فراشك 
تسبدين الله تعالى لاه وثلاثين 5 محمد ينه ثلاي وثلاثين ٠‏ وكير ينه أر بعاً وثلاثين » 
هكذا اردها أبوها النى » وأضاف إلى شغلها الذى أمهكها شغلا جديلاً من الذكر 
والتسبييح ٠‏ فهل كان ذلك عن قسوة من أبسها الذى اتسع قليه حت وسع النابى جما ؟ 
.ل كا. .. . وحسبك فى ذلك أن تعلم مكان فاطمة فى قلبه صلى الله عليه وسم فى مثل 
قوله : م إعا فاطمة ابذق بضمة منى » يريننى ما أراما ويؤذينى'ماآذاها  »‏ وإبما هو 
الحقالذى بعث به رحمة للناس كافة ٠‏ حمله نشد على فاطمة وهى حيه وبضءة منه مادام 
أهلالسفة تطوى بطونهم من الجوع . ودوحين يدعوها إلى مزيد من الذذكر والتسبييح 


العدد التاسع ابه مع العار فين السنة الثانة مه 


عا اخنها ال ثثلى الحق الذى لم حمل لها <ما فى خادم » ويسل قلها إلى معانيه 


د يد عد 


براهين الندوة - أفق عال لا يزال ,شرق منه مع كل حادثة نحم 


32-3 7م 


روى أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم سأل فى مجلس من أصحابه د ما خير. بي ' 
النساء ؟ ع فلل ندر ما تقول ؛ فسار على إلى فاطمة فأخيرها بذلك . فقالت : فهلاة قلت ' 


له : خير لحن ألا" بن الرجال وألا برونهم ؟ فرجع فأخيره بذلك . ققال له : 
) كن عاك هذا « قال 8 فاطمة : وال صلى لله عليه وسم : 2 إاعها بضعة هدق | «( 
د د ش 
807 جار بن صمرة أن النى صلى الله عله وتم جاء فلس وقال : « إن فاطمة 
وجعة » مال القوم لوعدناها ؟ عام فُثى حق اأتهى/إلى الباب ‏ والياب علها 


ما على" إلا عباءة . فأخذ .رداءه قرئى .ب إلمها من وراء الباب وقال : شدى بهذا 


صلى الله عليه وسلٍ على هذه الحال ؟ فالتفت إلمهم وقال : « أما إنها سيدة الأساء 
يوم القيامة » 

وكانت رضى الله عنها عفة مطهرة “تار , الفضفاض من الثباب ع فيه جسدهاء 
وقال مىة لأسماء ذ ويا أسماء إنى قد استفبحت ما يصنع بالنساء : أن يطرح على المرأة 
الثوب قصفها 6 1 

ا # 

وقالت عائشة : كنا عند النى صلى الله عليه وسلم فى مضه الذى مات فيه ما تغادر 
منا واحدة ؛ إذ حاءت فاطمة »دى ما عغطىء مشيتها من مشية النى صلى اه عليه وسلم 
شيئاً » فلما رآها قال : « رحبا بابئق » فأقعدها عن عينه » ثم سارتها بثىء فبكت 
قاتلا أنا من بين نسائه : خصك رسول الله صلى ا عليه وسلم من بدننا بالسرار وآنت 
تبكين ! لم سارها بشىء فضحكت . ذقلت لها: أقسمت عليك لما أخيرتينى ٠‏ قالت : 


العدد التاسع يه المسدون السنة الثانة غمة 


ما كنت لأفثشى على رسول الله سيره ؛ قالت عائشة فلما توفى النى صلى انه عليه وسل سألنها 
فقالت : أما الآن فنعم ! أما بكاتى فإن رسول الله قال لى : « إن جبريل عليه السلام كان 
عرض على القرآن كل عام مرة » فعرض العام مرتين ولا أرى إلا أحلى قد اقترب » 
فكيت »تال ل «واتق اله واصرى فأ ن أنا نم السلف لاك» ثم قال : د يافاطمه أما 
رميق أن تكوق سدة لساء هذه الآمة 4 وقال : « أنت أول أهلى لوقا بى » 
فضحكت ؛ 

وماتت فاطءة بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم بستة أشهر . 

رضى الله عنها وأرضاها ‏ وألْقنا مها فى الصالحين . 


« تحن فى التنظير بين المدنيتين الشرقية والغر بية كالتنظير بين جوادن » 
أحدم مل له الطريق ( والأخر وصءت فََ طر يقه العقيات : فاو خلى دين حواد 
الإسلام لظهر جواد الغرب إلى جانبه حماراً 6 . 


مصطق صادق الرافعى 


لين ميف نضا 


لبياعة الأمعاة القاذضئ حمد ود الزييرى 3 


شاعر الين 
« فى هذه القصيدة من الطرافة والص دق مالا يبلنه 
قل المؤرخ مهما <تق » ولا عتد إليه عينه هن الفترات 


العصيمة فى حياة كاين , كتمها الأستاذ الزبيرى 4 
با كيان وهو فق أنوة الحنة بعد اتقلاب العن » . 0 


١ 


التحربر 
بام فق أن إضمد جرح فملته بد الملا البحجال 
وأراق و5 طبى فأعدا ه مصابى بالبمض مما حرالى 
در الأس لى فأوشك أن مهو قير صار حالة” مثل -الى 
ليس هذا أمرأ محيبا فقد مر (0 )ليك ب/ننلة ألف ‏ مثال 
كا ده ولكنه نا 7 ا الساعى لأس محال 


منطق الحادثات أقوى من علق وي كك كللطاق وجدال اي 


وخطوب الزءان أثبت فى المز م على الأس لواكنب ارا الى 


وها خطة تير إلى الفا ية منها جريئة لا تبالى 
ولما عمرها المقدر لا تقصسه أى علة واعبميال 
ولما شرعة على اناس تمفى لين أصغى منيم لقيل وقال. 
فى صراع مع الشرائم والأخلاقر, والمصلحين والأبطال 
والميد العيد مرت يتوق ها ويمثىى يمكمة واعتدال 


غير ألى وقد محنظات جهدى ‏ ولوقيت عينىى وثمبلى 


)١(‏ هو سماحة الشيسخ شيير أحد عمانى شيخ الإسلام السابق فى باكستان ره اس » وقد كان 
كرياً نبيلا مع الأستاذ الزبيرى ولسكنه سرعان ما لقى ربه قبل أن يستقر الزبيرى على حال . 
(؟) هو وزير بهاولور إحدى مقاطءات باكستان , تحمس اءوئة الزبييى ولكنه أقلل قبل 
أ نيمل شيك . 00 


العدد التاأسع 9 


وتنكرت عقر دارى لكل النا 
1 د 0015 من النوم عينى 
ا أنل جرعة بغيرا كفاح 
7 ير خطوة على الاركن إلا 
كل ثىء صعب ٠عسير‏ الئال 


مص ححدهى من غدائد وخطوب 


الحفوة 


س حتى أهلى وحتى عيالى 
4 ححد هدنة من الحم بإلى 
: سم لقمة شير نضال 
كان فها أحيولة لاعتقالى 
لخبيس الأشواك والأوعال 


وطر بق مدن أذوْبٍ وصصلال 


ويح عينى ماذا برى ريما رف فيا تحسه وشبالى 


مسد كَّ طبيءة الأرن أم سدق حنولى وصل فمها ضلالى 


ما أنا يا دنيا حريصا على البقبيا ولا جازعا 


فافتحى لى الطريق إلى امنا 
فملام التطويل أيتها الأقد 
وإلآما..هذق. الضواءق. حول 
قد ظاست الخطوب جرياً وى 
أنا أدنى الأعداف منك قلا تر 
ما أنا حامل الجيال فتنها 


ما أنا صخرها العتييدك قتطض 


حطمى كل درة فزرفة.. كيانى 


واخرق: رفسة ' السيوات: فرق 


ع1 اق 37 استصية زان 
من الترحال 
رايا قوق الحن. القببال 
ار ) والسمى فى الدروب الطوال 
والوا كن .عافحياك:. بال 


الى اهام الفقى. بوراء (اطيبال 
د على مشكبى اثم الال 
لطر إلى كل ذلك الزلزال 
كذينى وحدى ولا تهدى الاتينا لأحلى وأسرعى فى زوالى 
ظ * وافايسى "كل خطرة من ظلالى 


واخسنى ما تمثى عليه تمالى 


واخلقينى غلقاً جديداً نوارى 
وضعينى فى كفة الله أشكو 


إنه وحده الأسسينة بر على | #اشيينيت 


فيه شخصى غن أعين الأدوال 


ما تحنات مرن هموم ثقال. 
أد صلح. بينى وبين الليالى 


السنة الثانة >بيه 


لو كه 


يا هزه رسالة مؤثرة من أخ عزبر عدو ل اود :كشا إلينا لمعك 
ان سدعل بزيارة إخوانا 6 فنا كن 0 وقد رامنا أن ننسرها م 0 

ظ ليقرأها كل مسل و ولعت كر عا المكوبات المرية غدكولتها السكييرة ع 
إن كانت تنفع الذ كرى 3 «التحرير » 


أخى الكرم الأستاذ سعيد 

السلام عليكم ورحمة الله (وبعد) 

فإن] لكتن لم هذه الرسالة من . . . بعد أن قت برحلة خلال الممطقة الخليفة 
عرا كش واجتمعت بإخوان ‏ سبق أن اجتمءتم بهم تربطنا بهم روابط الددين 
واللغة والأمال الواحدة والالام المشتركة . 

ولقد أحجينى ‏ كا لعله أعبكم فى هذه القع الق نأى ا موقعها المغرافى 
عن موطن الإسلام - روح دينية قوية تنفسك السام وتشعر بأن فى اتياعة حياتها 
وعزها ؛ هذا على رغ, المهود الجبارة القى يذلا المستعمرون وأدواتمهم من المشرس 
لسدق الإسلام والقضاء على نفوذه فى:نفوسالناس . 


ولعد قضدت فى را لفق شطراً من شهر ٠.‏ 6.. روكت مدى عسك الوم هناللك .. 


بتعالم الإسلام . . . وبلوت ما انطوت علية نفوسهم البسيطة القوية من مروءة ونيل .. 
وحز فى نفسى مايقاسونه من وبلات الاستعار والمستعمرين ثما رأبتموه قبلى رأى 
العين وكتبتم عنه .مشكور.ن + فى عدد سابق من « المسلمون » 

ولعد هز نفسى ماكانوا بروونه لى عن زيارتي لهذه ه النطافة وعن الأثر القوى 
الذى تركتههذه الزيارة .. ولقد حدثنى أحد الإخونان تمن التعيت مهم فى « العرائش » 
أنهم عندما سمعوا »م فى تطوان ألفوا وفداً كبيراً وذهبوا مجمعهم إلى تطوان ليستمعوا 


إانك ولأخذا عنك .كل هذا عر وأجنى “.لالم أثاره فى" من شعور الفحر بداعة. 


مسلم حمءنى به اللودة والأخوة ٍظ ( بل لما يدل علية دن استوداد هذه النحوس 
الطيبة الصافية لدعوة إسلامية قوية . . . وإننى أؤكد لك ياأخى أن هؤلاء الإخوة 
ذلك لأصبح الغرب العربى. الحر من أقوى الدعامات لوطن إسلاتى مم ينتظ كل شير 


أرض فيه مسلم . 


00 


ع 


العدد التاسع بكبة الس_لمون السنة الثائة ممه 


والحق أننا فى مصر لا نولى قضية الغرب ماعى جديرة به من أهمية . . . واقد 
متت لعك زيارى هده للمغرب عدى ما نستطيع هم أن عم للمخرب ثومأ تستطيع 
ذعوة إبلاتة كدعو ة « الإخوان » أن تفعله هناك من أجل قضية لاامين أحمين . . 
إنهم هناك كثير و التطلع لمر » شديدو الإعان بالدعوة الإسلامية فا عظيمو الإقبال 
على كل مصرى بؤمن ما ودود عمها 8 والستعءرون تطنون إلى هذا ؟' هم مذلون 
الجواسيس والرقباء على كل حركة توم بها . 
والاستهار محارب الثقافة اأصرية الع دة والاسلام.ة ص و<حه العحوم ولا دع 
من هذه الثقافة إلا بحلة تافهة أو رواية « سينائية » محشوة بألوان الخلاءة والون 
فياغىء كننافة لحة الدولة, 
على أنه برغم كل ذلك فقد « تسر بت » كثير من كتب « الإخوان السلمين » واثمراتهم 
ولحافى نفوس الناس هنا مكان عرموق الاءأنها فى - « الهردات » .والمنوعات 
لا مجسرون على تداولما جهرة وإلا تمْرْضُوا لأقَى ألوران العقاب والاصطهاد : 
ولقد لقيت هنا كثيراً من الإخوة الأعزاء وهم يذكر و نك باخ ركثيراً » وقد حاوتى 
محياتهم إليك وحلوى معها 1 لاما وآمالا يضق المقام عن التفهولى فا ؛ إلا أتى عمل للك 
عض ما عتلج لى فى لعد هذه الزتمارة 7" 
نوق أن قلت لاك إننا مقصرون فى قضية المغرب وليس سبب هذا التقصير أننا صعيفو 
الاعان مهذه الفضية ؛ بل برجع إلى المعرفة السطحية القليلة بشئون المغرب وإلىعدم تدر 
مافى أيدينا من وسائل محقق لنا الكثير إلا أننالا نستغلها استغلالا مثمراً محدياً . 
من أمثلة ذلك ما أشرت لك إلله فى مسألة الثفافة العربية المصرية الى لا يكاد سمح 
بتثمرها هنا » وثم إذا سمحوا فإنهم يضعون فى(شبيلها العراقيل الكثيرة . ولو أدركنا 
من ما لإسبانيا وفرنسا من المصا الكثيرة “فى بلادنا لاستطعنا أن تفمل الكثير . . . 
إن إسبانيا تتفرب الوم إلى العالم العربى وقد كان فى استطاعتنا أن نستخلص شيئاً ‏ 
ولو قدلا لهؤلاء الإخوة تمأ للدعونة التى طالما قدهها العرب لإسبانيا . . . وإن 
لفرئسا فى مصر صحفا ومعاهد ومنشآت كثيرة فاماذا لا نسلك سياسة زا المعاملة بالمثل » 
إزاء مواقف فرنسا العدائية الصرعة إزاءنا ؟ ولاذا تترك ثقافتنا وكتدنا مضطهدة 
مطاردة فى ا لغرب ددم تذشر تعافهم قّ دصر واللاد العرة دون رقابة أو حددود ؟ 


ولقد سيق الحكو مة للصرية أن حارلت قتم معهد إسلاى فى طئحة فنعتها فرئا 


العدد التاسع باه وسالة من مولن المسنة الثانة ,هبيه 


ابوملد بعير حق : ودعم أن طنحة ع وضعها الدولى مفتوحة ماحة الجميع 5 وهددنا 
ونيا بإغلاق معاهد فرلسا فى دصر .. ولكن الأحر 0 تحاوز مردلة اميد يد 5 
وقدكان أجدى لو أننا ترحمنا القول إلى العمل ؟ فإنه عثل هذه السياسة « الكلامية » 
فقدنا ثمة الناس فى أن يضيرثم تهديدنا ووعيدنا . . 

وهناك الكثيرون من الشباب المغرلى تمن يتوقون إلى !كال تعليمهم فى مصر 
ورتعطشون إلى ذلك ؛ ولسكن السلطات الحا كة الاستعمارية محول بينهم وبين هذه الرغبة 
الصادقة » وتر عمهم على أن يولوا وجوههم شطر أور ا . . . وهذه مسألة كان ينبغى أن 
تتدخل فها الحكومة المصرية ؛ لاسما وأن لمصر مبعوثين فى الدول المتولة للحابة فى 
المغرب » ونستطيع أن تطبق سياسة « المعاملة بالمثل 6 إذا لم محفظ حقوقنا فى ذلك 
القهان الشييق + .+ 

هذا قال من كثير تما شعرت به عند زيار للمغرب » ولقد حملنى هؤلاء الإخوة 
فى هذا الصقع الإسلاى كثيراً من الامهم وشكاباهم ننثها إبام لأني كر اهل 
الفكر ورجال القلم إحسادا عا يعانبه هؤلاء من>ن الامّتعار » و أنتم أدرى عا ,اسه 
أهل المنطقة الفرنسة فى ٠را‏ كش ء وعا يلاقه أهل نونس والكزائر . .: 

والذى يطمع فيه وؤلاء الإخوة أن هنم الدوَلَ آلءزدة وعلى رأسها مصر عشا كلهم 
اهتاما إمحابيا . . . وإذاكان طريق الشياضّة:شائكا وع نافلا أقل 'من الاهمام بالناحية 

ثم يرجون أن.نذ اكرومم وتذكدّروا مم أولى الأمر . ونحن رجو أن ترساوا بعض 
ماشعة )0 الاحوان 0 وباشمروله فإن كل هذا شلك هنا من عَرُْم وبهوى نفو سوم 0 
كر هم بأن المسل للمسل كالبنيان يشد بعضه بعضا . . 

وسنوالى ين من جانينا الزبارة والدعاءة , وسنتابع إنشاء الهمن جانبناالاتصال ب ؤلاء 
الاحوة الذئ لا تمل محنتوم عن عنة فلسطين إن م تزد 7 . وسشذل كل حهوداا فى ذلك . 

وسوال الكتانة 0ك فى هذا الأمر عا يتسع له تجهودنا المتواضع . . 

وأخراً فإنى أتوحه إلك بشكرى الخالص طى تذ كرك إياى عجلتس الغراء 

وإليك محية جميع الإخوان فى ااغرب الأقصى وفى . . . 


والسلام علبي ورحمة الله :؟ أخوك 


5 5 م 
اوالعاط لسري 
/ ال ل 
اكحتاف عر ١‏ 

قلت للسيد عمد على رئيس وزراء با كستان فى مقابلق معه أثناء زيارتى الأخيرة لسكراتعى منذ 
أيام إن الحركة الإسلامية فى العالم الإسلاى كله ماضية فى طريقها والمد لل » محاولة أن "نوتظ فى 
الملمين آمالا خامدة وهما را كدة » وظلت تغعرفى كل مكان أنالاستجابة لها تزداد يوما بمد يوم » 
على مهل » حت ولدت اليا كستان وتطوعت مشكورة أن تزجى إلى المسامين أملا جديداً فى دولة 
جديدة تقوم على دعائم الإسلام . فتطلع المسلءون إلبها وبذل دعاة الإسلام جهدثم فى نصرتها ودفم 
الشيهات عن مولدها » وجملوها قبسأ من الأمل فى الأفق الذى لا .يزال داءساً . فلم يمد من حق 
اليا كستان أن تفج الامين فى هذا الأمل » وأصبح من حقنا أن نطالبها بحق دعواها الكبيرة من 
بوم قامت 2 وأصبح من واجب البا كستان أن قستمع إلينا » وأن تذاكر أمانة الل فى عتقها , 
وأن تذكر أن أصدفاءها الصادقين ثم الذين ينصدوتها اليوم » وثم وحدثم الذين «تفوا لها بالأمس . 
قلت ذلك لاسيد الفاضل رئيس الوزراء » وقاته مِن,كل قلى صادقا لأننى أحب الياكستان وأعزها » 
وند وعدنى و . ورحعت من كراتمهى قوحذت.ق اتظارى بالبريد هذه الرسالة الى ننعمرها 
اليوم لأن مرسلها ‏ وهوعالم فاضل جليلا ذو صل بال ,كان جعلها أمانة فى عن فلل أجد سبيلا 
أريع به ضميرى إلا أن أنشيرها م فى ٠‏ ويجب أن تعلم اليا كستان بذلك أن أميها أصبح يخس 
كل مسلم ويشغل باله » وأن الكلمة الصادقة الصَرَحْحَة اليوم هى خير مامهدى [ليها : 

صديق العزيز الحريب الأستاذ سعيك رَمِضَان وإخوتهوزملاءه الكرام - 

السلام عليكم ورعة الله وبركاته » وبمد : فإى أريد أن أتحدث إل فى هذا الكتاب عن 
قضية تهم كل مسلم فى أى بلد كان ء لأنها قضية لما اتصال كبير ببعض مبادى”'الإسبلام الأساسية 
وبدولة إسلامية تعقد مها آمال كبار ويخاف أن تستفحل هذه القضية يوماً من الأيام ‏ لو تنافل 
عنها السلمون - تتهدد ال الم الإسلائى كله » وتتحدى النظام الإسلائى كله ويثلب 
المسامون على أمرثم . ش 

لملكم قرأتم أو سمعتم إجالا عن الاضطرابات الأخيرة التى حصلت فى الياكستان والتى:شغلت مها 
البلاد حكومة وشعياء وعلمم أن هذه الحركة.أثارتها مسألة القاديانية » ولمل تتمجبون أن السألة 
تبلغ من الأهمية والحطر هذا المبلم » وتكون لشفل الشاغل للبلاد والقبم القمد » والكنها 
مم الأسف كذلك . ٍ ٠‏ | 

إن هذه المبألة قد شغلت الفسكر الإسلاى فى الباكستان ببحق » وهى مسألة مقلقةٌ تتواجه 


الكيان الإسلاى ومستقبل الدولة الفتاة » والذين بعيشون خارج ااقطر قاما يعرفون خطرها وجلالتها ' 


واتصالها بالحياة الإسلامية فى هذا البد الناعض . إن هذه المألةٍ ليست رمزاً للطائفية الضيقة 
أو المصبية الدينية كما صورها المفرضون وك عرضتها الاعاية » بل هى فى صميم المصلحة الإسلامية 
وحياة السامين » والبم عض التفصيل 0 

قد تحقق علساً وتاريخياً أن القاديانية وليدة السياسة الإتجليزية » فقد أثم بريطانيا وأقلقها حركة 


العدد التاسع يوي فى أفق العالم الإسلاتى السنة التاننة ويه 


المحاهد التهير السيد الإمام أحد بن عرنان الشهيد ( 143 ١ه‏ ) وكيف ألحب شعلة الجهاد والفداء 


وبث روح النخوة الإسلامية والخماسة الدينية فى صدور السامين فى الريم الأول من القرن التاسع 


عشير المسبحى ؛ وكيف التف حولهوحول دعاته آلاف منالمامين » وعانتمتهم الحسكومة الإمجليزية 
: الهند مصاعب عظيمة وكانوا موضع اعتانيا .ووآت السيد عند أخد الدوواق يقوع ,فى الدودان 

سم الجهاد والمهدوية فكاد يقضي ىّ 5 3-- الإ مجليرى فى السودان » وكانت شرارة دينية حسب 
١‏ لالت 2ل حاب ». ثم رأث دعوة اد جال الدين الأنغالى تنتشر فى العالم الإسلائى . 
كل ذلك رأته الحكومة الإمجليزية وذوسعه وغرات أن طبيعة المامين طبيعة دينية ؟ فالدين هوالذى 
يتيهاء والدين هوالذى مخدرها » وأن السامين لايؤتون إلامن قبل العقيدة والإقناع الدينى وما يكون 
له طايم دينى » واتتنعت آخرا نه لايؤثر فى ااسامين وق اتجاههم مثل مايؤاثر قيام رحل مهم يأسم 
«نصب. دينى رفيم وجمع حوله الساين وبخدم سياسة الإمجليز ويؤمنهم من حهة ١١‏ سامين وغائلهم ٠‏ 
وفى شخص عرزا غلام أجد القاديانى الذى كان كاتا صفيراً فى محكئة « سيالكوت » واشترك 

فى امتحان وظليفة صخيرة ورسب فيه وعزل عن الوظيفة » ثم بدأ يناظر القسيسين' الم.يديين واسترعى 
انتباه المسامين عن هذا الطريق - فى شخص هذا الرجل وجد الإمجايز وكيلا لمم يعمل بين الماميز 
اصاحتهم » ولم يزل ,تدرج مندعوى التجديد إلى المهدوية ومن الهدوية إلى المسيحية ومزالمسيحية 
إلى النبوة حى 52 نا أراقء الإتجليز ء وقام القاديانى بدوره:نوعا كاف به خير قيام وحفظ هذه اليد 
وعرف الفضل للاتهليز » وقد صرح فى بعض كتاياثة بأنةعَرْيمرغرسته المكومة الإمجليزية » 
ا بعش ماقاله هذا المتنىء فى مؤلفاته فى إهذا الموشوع/ومايدين به لاحكومة الإبجليزية 

ن الولاء والوفاء وماقام به ها من خدمة مشكورة.» !سم ترجة_ذللك حرقيا : 

« لقد قضيت مءظم عمرى فى تسد المكومة الإبجليزية ونصرما ؛ وقد ألفت فى م الحهاد 
ووجوب طاعة أولى الأعس الإتجليز من الكتب”والأعترات مالو تتم بعضنها إلى بعش للا" سين 

حزانة وابوكد عبرت جيم عذه الكتب فى اليلاد العربية ومصر والشام وكابل والروم ( كذا ) 
ترياق القلوب من تالف غلام أعند القادياتى س .]١9‏ 

ويقول 2 عل آخر 

« لقد ظلات.منذ سنى الباكر وقد ناهزت اليوم الستين أجاهد بلسانى وقلمى لأصرف قلوب 
المسلمين إلى الإخلاس للحكومة الإتجليزية والنصح لما والعطف عليها » وأننى فكرة الجهاد الى يدين 
بها بعض جهالهم والق عنعهم من الإخلاس لهذه المكومة » [ ملجق بكتاب « شهادة القرآن » 

من قلم غلام أحد القادياتى الطبعة السادسة س ٠ ] ٠١‏ 

ويقول فق نغ نفس الكتاب ٠.‏ 

« أنامؤمن أن ازداد أتباعى وكثر عددهثم قل آاؤءنون بالجهاد لأنه يترم من الإيمان 
بأنى مسيح أو مبدى إنكار الجهاد » س ١7‏ 

« لقت ألفت ععسرات من الكتب بالمربية والفارسية والأردية بينت فيها أنه لايل الجهاد 
أسلا ضد المسكومة الإتجليزية الى أحسنت إلينا » بل بالمكس من ذلك يجب على كل مسلم أن يطيع 
هذه الحكومة بكل إخلاس » وقد أنفقت على طبع هذه الكتب أموالا كثيرة وأرسلكها إلىاللاد 
الإسلامية » وأنا عار ف أن هذه الكتب قد أثرت تأثيراً عظها فى أهل هذه اليلاد (الهند) وقدكون 
أتباعى جاعة تفيض قلوهم [خلاصاً لهذه الحكومة والنصح لها . إنهم على جانب عظم من الإخلاس » 
وأنا أعتقد أنهم بركة لهذه البلاد وخلصون هذه الحكومة ومتفانون فى خدمتها» [منرسالة مقدمة 
إلى الحكومة الإجليزية بقلم عميزا غلام أحمد القاديانى ] : 


. العدد التاسع ١٠٠‏ المسامدون السئة الثاتة «سيه 


وقد أمدت هده المركة المكومة الإتجامرية مير جواسيس دانة اسا1ها وأصدناء أوفياء 
وخارج الحهند وبدلوا نفو سمهم ودماتهم 6 سدلها 3 1 الاطيف القادياى الذى كان ق ائغاتتان 
يدعو إلى القاديانية ويتكر الجهاد وغاقت. حكومة أنفانستان أن تقضى دعوته على عاطفة اطأهاد 
وروح الحرية التى عتاز بها الشعي الأنانى نتتلته » وكذلك الملا عبد الحليم والملا تور على القاديانيان 
عثرت المسكو مة الأففانية عندما على رسائل ووتائق تدل على أمهما وكيلان لاحكومة الإتجليزية , 
وآنينا يدنران مؤواسة جه المسكوية الأثقانة ؛ وكان جزاؤم القعل ما صرح بذلك وزير داخلية 
أذفان.تان سنة ١١568‏ ونقل ذلك « الفضل » عيفة القاديانيين الرسمية ببسرور وإتحاب 
96 و مارس من لات العام 5 

فسن ارد رجال القاديانية سير ظفرالله خان الذى لم يزل يتنقل فىوظائف كبيرة فىعهد الإتجليز 
وحمجم شقة ير ممهم وحضر مؤعرات المأئدة المتديرة بلندن ومين المكومة الإتجامرزية 5 

وبقيت المركة القادياية فىعهد مؤسسما وبعده معتزلة عن جيم الحركات الوطنية وحركة التحرير 
والخجلاء 0 مقتصره على إثارة اانائغات الدينية والمماءثات حول موت المسيح وحياته وازوله ووه 
مرزا غلام أحد » لا اتصال لها بالحماة العامة والمسائل الإسلامية والحركات الى كانت مظهراً لاغيرة 

وقد فزع هذه الفتنة القديانية علماء الإسلام ؤثاذة,الفكر فى امحند خاربوها بأقلامهم وألنتهم 
وعامهم وذلك أقصى ما كان مكن فىعهد الدؤلة الإمجِلَيَة”التى تبنت هذه الديانة والماعة » وكان فى 
مقدمة هؤلاء الجاهدين الفكر الإسلاى العظيم اكور تمد إتبال الذى صرح فى مؤلفانه يأك 
القاديانيين أمة وحدها ليست جزءا.من.الأمة الإسلامية المظيمة . 

وبق القاديانيون مشتغلين بالمناظرات” وإثارة *الشكو 2 والمتهات فى المامين وتتنهم وخدمة 
السياسة الإبجليزية . وميكزثم قاديان فى بنحاب فى مديرية « كوردا سيور » لا امون بالحصول 
على قوة سياسية كير ة لأنهم م يساهموا فى سياسة البلاد الحرة وفى الكفاح الوطنى ولأنها قلة 
قليلة منمورة بكثر ة من مين ولايط.هون بطبيعة الحال فىدولة يكون هم ذمهاالمولوالطول والكامة 
النافذة <تى تأسست دولة با كستان عام ل5141ام فكان لهم ذلك من غير أن ,بريقوا قطرة من دم 
وكان ذاك عن طربق تميب وإليك التفصيل ٠‏ | 

انقسدت الهند وتكونت با كستان وفرضت الحكومة الإتجليزية الراحلة عن المند » ظفز الل 
خان على با كتان لآنه الرجل الوحيد الذى يضمن معالم الإتجليز فى هذا القطر وبربطه بعجلة 
بريطانيا ؛ وقد خدع الرحوم #دعى جناح أوبالأصح اضطر إلى أن.قبله كوزير فى حكومة با كستان 
وأن يقبله كوزير الخارجيه لأنها هى الوزارة ااتى نهم الحكومة الإبجليزية وحدفاتها وهى الى تقدم 
وتؤخر فى السراسة وهى التى توجه البلاد 15 يشاء الإتجليز وكا تشاء مصالحهم السياسية فكان 
ظفر الله خان وزير الخارجية فى دولة يعتقد أن أغلبية سكائها كفار لا يؤمنون بتبوءة غلام أد 
وهو الذى بفرضه عليه دينه ومقيدنه , فقد صرح غلام أحد وخلفاؤه بأن الامين الذين لا يؤمنون 
بهذا الدين الجديد كفار لامجو زالصلاة خلفهم وتحرم منا نهم ويعاملون معاملة الكفار . يقول مزرا 
بشير الدين بن غلام أحد والخليفة العالى فى "كتابه « آثينه صداقت » 
من دائرة الإسلام ( س 58 ) وقد صرح أمام المحكمة بذاك وقال : 1 


هه 


العدد التاسع ٠١١‏ فى أفق العالم الإسلاتى السنة الثانة سه 


إننا نؤمن بشوءة ءزرا غلام أحد ء وغير الأحدثيين ( يمنى القديانيين ) لا يؤمنون بنبوءته 

ويصرح الفرآن بأن كل من يتكر نبوءه أحد من الأنبياء هو كانر ذغير الأحدئيين كفار (الفضل) ٠‏ 

وى عن غلام أعد تقسه أنه فال.+ 

«إننا تخالف المامين فى كل شى : فى الله ٠‏ فى الرسول - فى القرآن ٠‏ فى الصلاء . فى الصوم. ‏ عوي:. 
فى المج والركاة » وبيننا وبنهم خلاف جوهرى فى كل ذلك » . ( الفضل "٠‏ يولية ١٠611‏ م) 

وقد مات الزعيم مد على جناح ولم يصل عليه ظفر الله خان بم هذه العقيدة . 

واتهز ظفر الله خان فرصة ساطته بكل حزم فشحن الوزارة الخارجية واللفوضيات فى عواصم 
العام بالقدياننين ودسهم فى مصالح المسكومة الأخرى وساطهم على رقاب الموظفين الملين يتحكون ‏ 7< 25 
فهم 5 بشاءون ويستغلون وظائفهم لنسر ديانتهم ؛ والذى لا يقبل يمهدف للامال والظالم . 5 

كن مين ذلك قولخمل :أن التعباقيت اسريوا .قطنو اللنوش إلاكتناية ٠‏ 7 
واحتلوا مناصب <طيرة فى الجيش وف البوليس وف مسلحة الطيران وكونوا فها أ كثرية ساحقة 
بتحيث مستطيموق أن بمحدنوا ثمورة فى مصلحتهم ويةيشوا على زمام الحسكج مق شاءوا. 

وقد كونوا إمارة حرة فى بتجاب تسمى « الربوة »0١كوهى‏ مستعمرة قاديانة لا 'تولف قمها 
الحسكومة غير قاديانى أبداً حتى على طة ربوة » ومكنةأك::فشيه الربوة فى با كسدان بإسرائيل 
فى فلسطين وكلاههما جائم على صدر ال-لمين وقائم منهم«المرصاد 

كل ذلك أفزع الفكرين ال-امين فى با كستان ورأ أوا فبه الخطر اللفقق على يا كستان وسيفاً 
مصلتاً على وتيا ووكالة بريطائية فى صديم البلاد وسوبا تخ الصرح الإسلالى ومعارضة لقوله 
تعالى « يا أيها الذيين آمنوا لا تتخذوا بطانة من دو نك لاتيأ لوي خبالا_ودوا ما عتم قد بدت 
ابغضاء من أفواههم وما حنى ضدورق 1 كر». ورأوا "كذلك وامنوايآن ا ككان لاعكن أن 
تكون دولة حرة فى سياستها وتصرنالها وفى تنفيذ ما تقتضيه مصالهها المسياسية و ينها الإسلامية 


إلا إذا مروت فى سياسها الخارجية وتخلصت من هذه الوزارة التى فرضت علها فرضا وقد كان 
المردوم لباقت على خان قد يد يشعر فى لخر حياته بهذا الخطر وكان غير متاح لهذا الوضم وقد 
كان هذا الشعور من 5 اغتياله 5 يقول المطلءون. 

كل ذلك سمل الماعات الإسلامية والأحزاب الختلفة والشخصيات الدينية على الاهمام بهذه 
المسألة » فاجتمع منهم ثلاث وثلاثون ممثلا من رؤساء الجعيات والماعات الدينية وكبار العاماء فى 
با كستان فى يناير عام 85 ١‏ م فى كراجى فطليوا من الحسكومة أن تجمل القاديانيين أقلية غير 
مساءة لها حقوقها وأن مخصس للم ما بستحقوق حسب عددثم من المقاعد فى البرلمان اليا كستانى 
والجالس التشريعية فى المقاطمات وما يستحقون من الوظائف فى مختاف المصالم والإدارات حتى 
لا ستولوا على أداة الحسكومة والجهاز الإدارى فى با كستان ء ولا يضايقوا المسامين فى دولتهم الى 
أسسيويها بد ماهم وأخلائيم:+ ٌ 


وكانت المطالية عادلة معقولة لا قل الجدال 2« فإذا كان لاقدياننين حق ق أن يكفروا جهور 


010( لملقوا علها قول أثله تعالى 8 واوبناما إلى ربوهة ذات ترار ومءين »6 وهذدا هو المنطق 
القاديانى المعروف ٠‏ 3 


العدد التاسع ١٠٠١١‏ السادوق السنة الثانة عوسره 


المسلمين وكل من لا يؤٌمن بلبوءة رجلهم فلماذا لا بسمح للسامين بأن يطاليوا مممل القاديانيين أقلية 
غير مسامة وثم الذين اتفق علماء المسامين على كفرثم وثم الذيين أقاموا بينهم وبين عامة المسامين سداً 
دنوة عتيدة وا سوا آنه مستقلة ذات نبوة جديدة وإمامة جديدة ونظامجديد , كذلك أجم على 
هذه المطالبة جيم الأحزاب الإسلامية والفرق الدينية والجءيات واانظات المساءة فى با كتان . 

وتنافلت الحسكومة عن هذه المطالية العادلة ولم تمرها شيئاً من العنابة فاشطر قادة الفكر إلى 
حركة عامة » تبدى السخط العام وتقنم الحسكومة بتفافل هذه الفسكرة والرغية فى طبقات المهور 
وتولت الماعات الإسلامية كمعية علماء با كستان وجعية الأحرار والجاعة الإسلامية قيادة هذه 
المركة وحضرها فى طرق مشروعة ليس فبها اعتداء على أحد حي القاديانيين ولا تعطيل لإدارة 
الحسكومة أوالحاق ضرريبا كستان » واعتقلت المسكومة قادة المركة فبدأت عصائى تحرج وتطاللٍ 
بجمل القاديانيين أقلية غير مسامة وكانت الحسكومة تعتقل هذه العصائب وكانت حركة شعبية هائلة 
لم تعسهد البلاد مثلها منذ زمن بعيد وقد سك رجالا والمساهمون فنا يدأ عدم العنف إلىحد بعد 
حى استعملت الحكومة العنف والقسوة فثار ثائر المهور وأفلت الزمام من أيدى القادة فى بعض 
الأحيان وفى بعض الأمكنة ؛ وقد أنكر عقلاوهم الاعتداء على الأموال والتفوس ودعوا إلى الف.ك 
بالنظام وأعلنوا براءتهم من كل ما ينانى النظام وكل ما يشوه سمعة الإسلام ٠‏ 

وأفرغت الحسكو مة جعيتما لقمم هذه الركة الرسمتها الثورة على با كستان وعحاولة قلب النظام 
رأساً على عقب وما هى بثورة إعا عى مطالية شيعب توا' وى لحسكومتة خلس متفان فى خدمتها 
والدقاع عنها وطليت المكومة الجبوش وأننكها لأنها نزرة|من أعداء با كستان فركيت رأسها فى 
قم ما تسميه الثوره وزجت مثات من العلماء وَرَجَالَ الدين فى السجون حتى لا يسمم الإنان بعالم 
نبيه له خطر إلا وهو فى السجن .“واختلط الاتل بالنابلوبقيت؛بلاد بنجاب وهى كز المركة تحت 
رحمة الجنود تعامل من تشاء 5 تشاء » وكان للاهور النصيب الأ كبر من هذه الحنة وقد دام المسم 
العسكرى فيها أ كثر من شهرين » وذكر بعهد الحجاج بن يوسف وعبيد الل بن زياد وعهد مام 
التفتيش فى أورويا فى القرون الوسطى » ووقم خلال هذه المدة من حوادث الفتك والبطش والقسوة 
والعبث بالقانون ما يتخطى القياس فى هذا العصر ااتمدن فى دولة كنتسب إلى الإسلام بل تعزعم 
الدول الإسلامية والمالم الإسلاى . . 06 

وحا كلت حكومة با كستان زعماء الحركة نحا كزة عسكرية وحك على بعضهم بالإعدام وكان مهم 
للسيد أب الأعلى المودودى مير الماعة الإسلاميةفَبااكستان فصدر عليه السك بالإعدام فى المحكة 
العسكربة فى لاعور ثم أبدل ذلك السك من غد بسجن أربعة عر عاماً سجناً شانا وكانت جرعته 
أنه أاف رسالة باسم « مسأ4 القاديانية » ذكر بها موقف القايانية من الإسلام والمسلمين وذكر 
موجبات جعل القاديانيين أقلية غير مسلمة فى با كستان » وانتصيرت هذه الرسالة انتشاراً كيراً 
فى الجهور » وحى على زملائه وقادة الماعة بمقوبات شاقة طويلة . ؛ 

هذه هى حقائق عن الحركة الجديدة فى باكدتان أراها أمانة فى عنق ويفرض على ضميرى 
وعقيدتى أن أدلى بها الب وهي الآن فى ذمتسم وفى ذمة التاري » وقد أديت واجى وأرحث 


اخسبار متفرقه 


٠‏ صرح فضيلة الأستاذ الأ كبر شيخ الجاعم الأزهر بمد مقابلته لارئيس الاواء عمد نجيب 


بأن مؤمر المالم الإسلاى سينعقد فى القاهرة فى ينابر القادم بدل شمر أ 0 برء لأن الأزهر 
يكون حيتدد ل مشذولا بافتتاح العام الدرامى الحديد 5 

© أذيم أن قيمة الثاعدات الى تتزم أمريكا تقديمها إلى العرق الأوسط تبلغ ١4٠‏ مايون 
دولار » ستوزع خلال السنة الةبلة بين الدول العرية وإسرائيل 


© احتج ستة من أعضاء مجلس كينيا التسريعى غير الرسعيين علىقيام اتاد فدرالى بين مناطق 2 ”* 


أفريقيا العمرقية وأفريقيا الوسطي » وذكر الأعضاء فى بانهم أنهم يعارضون فى فكرة الاتحاد 
قبل إتاحة المساواة والفرصة لميع الأفريقيين بمحيث ,تمكنوا من القيام بدورثم كاملا فى نقد 
أوتضويي التترحات الخدبدة . 

© بات معظم يوود القدس البالغ عددثم مائة وعشرين ألف نسمة فى حالة لا يكن أحداً 
منهم من الزواج أو الطلاق أو دفن موتاه بسبب إضراب حاخامات موطنى الجلس الدينى الوودى . 


و.رجم إضرامهم إلى عدم دفم حمس نبأ مهم 86 الشهور ا علاثة لخر 5 


© أقام سعادة السرد عبد الحادى خان داوى شير ذا نيتارف عصر حفلة 0 فى دار 


السقارة الأففانية بالقاهرة لمناسبة مور 85 سنة على فوز أثغا نان بالاستقلال .22 

وما يذكر أن لكا عاق ادن نحت الخاية الريطائية.. ول تفز باستقلالها إلا بد محاربة بريطانيا 
وإرغامبا على الجلاء . 0 

© ذكرت مصادر موالوق بها أن سادالن ل وي سيور سوا ترسف أاثى رحلتنه 
الزممة إلى فرنسا . وكان مءكزما أن يقضى فبها فترة لاعلاج » ورعا كان فى نيته اسكناف الفاوضات 
بشأن البرنامج الخاس بالإصلاحات الداخاية فى الللاد . 

وينقد السثولون أن السلطان غير ذأية بعد البيانات الرحمية الى أذيعت شرا 6 اريس من أنه 
يجب أن يتولى الجنزال جيوم القيم الفرسى العام اللفاوضات الخاصة بطلب عساكش العتم 
باستقلال أوسع نطاقا . 00 

© علمت حريدة الامحاد الى تصدر فى الخرطوم ان الدوائر الرسمية فى السودان يدرس 
فكرة إرسال فرقة من جنود قوة دفاع السودان للمساهمة فى مقاومة حركة « اماو ماو » بكينيا . 

وقد اهتمت الدواثر الوطنية فى السودان بهذا النا و يشدر تعليق رممى بعد . 

© تقرر أن تبحر إلى الحجاز بعثة طبية شكلتها حكومءة اليا كستان لتقديم الخدمات الطبية 
فى مومم الحج القادم . وتتكون هذه البمثة من ثلائة من الأطباء .وئلاث فزق #تمريض وكيات 
كبيرة من الأدوية . وستصطحب هذه البعئة معها مستشنى .-نقلا كامل العدات . 

© كتب الرئيس إبزنهاور رسالة إلى الدكتور مصدق قال قبها إن أعمسيكا لن تقدم عونا 
اقتصاديا إلى إإيران إلى أن تسوى مشكلة الإترول مع البريطانيين . 

وجاء فى تلك الرسالة م1 تقول المصادر الإبرانية » أن الولايات التحدة الأصريكية اتزعحت 
الحرية التق منحت لحزب توده ليعمل 5 يشاء فى إيران ٠.‏ 


لس 
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ا ا ات 00000 


5 0 كه ظه اذا ندذلانا 
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الاأستاذ الدكتور عبد الوهاب عزام 
للاأستاذ الدكتورمصطن اللفناوى... 
القع طنط كعد با كثر... 

لفضيلة الأستاذ الشيخ مصطن السباعى 
للاستاذ كوه 1 وا لهرت 1 
الاستاذ السيد ع الدين الخطيب , 
للا مسمتاذ عيسى عيدة لم هم 2 


00 مهاه اا 


1 0 لاا لا يدانا اذ نذا 


للأميرالاى الدكنور أعد التاقه ,., 


التتحر بل ل 1ك 
تنام بد وه الرسى 2.00 


3 
لايانا للانا لايديا لدفانا ل نذاننا 


الفا 7 لدلدنا ملععه 7 نان ع اه 


